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A Manaus dos mortos: o espaco cemiterial na busca pela modernidade (1854-1906)

Carla Martins' ® | Mércio Pascoa' @
'Secretaria de Estado de Educagdo e Desporto do Amazonas. Manaus, Amazonas, Brasil

'Universidade do Estado do Amazonas. Manaus, Amazonas, Brasil

Resumo: Este artigo aborda o processo de transformacio espacial vivido pela cidade de Manaus a partir da segunda metade do
século XIX, em sua aspiracio a modernidade, primeiro impulsionada pela elevacdo do Amazonas a categoria de provincia,
da qual Manaus era agora capital, depois pela prosperidade decorrente do comércio da borracha amazonica. Aqui, estas
transformacdes tém como foco o espago cemiterial, inserindo-se num quadro maior de mudangas vivido em todo o
pais, com a difusdo de preceitos médico-sanitaristas que defendiam medidas de controle visando a salubridade do espago
urbano, discurso alinhado com reformas urbanas em consolidagdo na Europa, mostrando a busca pela adequacéo ao que
se acreditava ser o caminho do progresso.

Palavras-chave: Manaus. Cemitérios. Espaco urbano. Modernidade.

Abstract: This paper discusses the process of spatial transformation in the city of Manaus from the second half of the nineteenth
century as it aspired to modernity; this process was initially driven by the elevation of Amazonas to the category of
province (with Manaus as the capital), and later by the wealth resulting from the rubber trade. Here, these transformations
focus on cemetery space as part of a larger scenario of changes throughout the country as medical and sanitary precepts
defending control measures to make urban space healthier became more widely disseminated. This discourse was in line
with urban reforms that were becoming more solidified in Europe at the time, demonstrating efforts to adapt to what
was believed to be the path to progress.
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A Manaus dos mortos: o espaco cemiterial na busca pela modernidade (1854-1906)

INTRODUCAO

Parte consideravel desta pesquisa foi realizada entre os
anos de 2020 e 2021, periodo marcado pela pandemia do
coronavirus. Entre subidas e descidas do contagio, Manaus
esteve mais de uma vez como tragica protagonista de uma
crise generalizada de salde publica. Néo foi a primeira
vez que a capital do Amazonas, tal como o restante do
territério, se viu em perigo com uma epidemia e que
0s assuntos sanitarios ocuparam destacada atencdo nos
meios de comunicacao. Ao lado de medidas contentivas e
de aparelhamento adequado de espacos para receber os
doentes, um assunto em especial ja dividiu as preocupagdes
de geracdes diferentes de manauaras afetados pelas
epidemias. As condi¢cdes cemiteriais preocuparam porque
se desejava dar repouso digno aos que, infelizmente, se
foram, assim como o cemitério, de certo modo, sempre
representou a estetizacdo de uma época.

A construcao dos cemitérios publicos foi reflexo
de uma mentalidade higienista que marcou a ideia de um
mundo moderno, com seu ideal de progresso vinculado
aos avancos industrial e tecnoldgico, que, no caso, se
refletiu em novos protocolos, que deveriam considerar
inumagdes, bem como a delimitacdo e a protecdo dos
espacos onde isso ocorrera.

Autores como Ariés (2017) e Vovelle (1997)
elaboraram estudos acerca de uma nova mentalidade
perante a morte e os mortos, esbocada desde meados
do século XVIII, mas que veio a se estabelecer por todo o
mundo ocidental ao longo do século XIX. O cristianismo,
por séculos, havia construido uma espécie de familiaridade
com a morte, a medida que tinha em seus templos local de
sepultamento dos fiéis, que acreditavam garantir a salvacdo
eterna apds a morte, estando enterrados no solo sagrado da
igreja, perto das reliquias dos santos. As transformacdes sociais
marcantes ocorridas entre os séculos XVIII e XIX resultaram
em profundas mudangas na relacdo entre vivos e mortos.

Reformas urbanas na Paris do final dos anos 1700
promoveram a separagao entre vivos e mortos, os Ultimos

sendo retirados das igrejas, tendo como novo local de

repouso os cemitérios publicos, a céu aberto. Mais adiante,
tal novidade, junto a outras medidas de higienizagdo do
espago urbano, repercutiu pelo resto da Europa e do
mundo, revestida de um discurso de modernidade, vista
como caminho para o progresso.

Assim, a segunda metade do século XIX trouxe
grandes mudancas para as praticas de sepultamento e o
espaco destinado aos mortos no Brasil. Foi um periodo
de concretizacdo — ou da tentativa — de um modelo de
modernidade legitimado pela razdo e pela ciéncia, em
uma época que se pautou por novidades tecnoldgicas
e na crenga de que o progresso dependia disso. Lapa
(2008) aponta que, na prética, este ideério significava uma
ruptura com séculos de habitos enraizados no cotidiano
das populacdes, com o apelo de que tal transformacdo no
urbano e civilizado sé melhoraria a vida social.

O presente texto busca se concentrar nos esforgos
para a criacdo dos espacos cemiteriais de Manaus durante
os episédios por ela vividos no periodo compreendido
entre 1854 e 1906. Ou seja, desde que se inaugurou o
primeiro cemitério publico da cidade, ao qual seguiu-se a
construcio de mais trés, até o momento em que foi feita a
desejada reforma no Ultimo desses cemitérios construidos,
passando a exibir a feicdo que o caracteriza até hoje como
um dos simbolos da Belle £poque da cidade.

O ESPACO CEMITERIAL E A URGENCIA DA
MODERNIDADE: MANAUS, 1854-1906
Instalada a provincia do Amazonas em 1852, os relatérios e
as falas dos presidentes que passaram a se suceder sempre
enfatizaram a necessidade premente de conferir a sua capital
ares mais modernos. A Cidade da Barra— que viria a receber
0 nome de Mandos apenas em 1856 — contava, até entdo,
com uma populagdo de aproximadamente 8.500 habitantes
(L. Amazonas, 1852) e, apesar do novo status, mantinha-se
um lugar pacato, onde a vida passava mansamente.

A Figura 1 apresenta uma planta da cidade, datada
de 1852, que exibe duas pequenas cruzes sinalizando
os locais das duas igrejas, a Matriz, dedicada a Nossa
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CIDADE DE MANAOS

J.B.de F. Tenr. Aranha  A.D. 1852

Mangos 26 de Novembeo de 1597

Figura 1. Planta de Manaus, 1852. Adaptada pelos autores. Fonte:
Acervo Digital do Instituto Durango Duarte.

Senhora da Conceicdo da Barra do Rio Negro, e a
Capela dos Remédios. Seguindo o costume trazido pelos
colonizadores, esses templos eram os locais de referéncia
para sepultamento cristdo. A Matriz fora perdida para um
incéndio, em 1850, mas o espaco que ela ocupara ainda
servia de cemitério, na parte mais central da pequena
cidade (Estrella do Amazonas, 13 maio 1854). A prética que
tinha sido perfeitamente comum e aceitavel por mais de
um século era agora tratada com repulsa e figurava como
um dos problemas que precisavam ser sanados.

Em 1853, o presidente da provincia Herculano
Ferreira Pena (1811-1867), um liberal com experiéncia de ter
administrado quatro provincias brasileiras anteriormente,
enfatizava a urgente necessidade da construcdo de
um cemitério publico para a capital (Pena, 1853), pois,
prezando pela salubridade publica, ndo era mais admissivel
que se continuasse

. a repugnante e lamentavel pratica, que todos os dias
observamos, de enterrarem-se os cadaveres no largo da
extinta Matriz (um dos lugares mais frequentados da Cidade
e que nunca serviu de Cemitério) e nas imediacdes da Igreja
dos Remédios, onde se tem visto restos mortais dos nossos
semelhantes espalhados sobre a terra, e expostos sem o
menor resguardo a voracidade dos cies e outros animais
(Estrella do Amazonas, 13 maio 1854, p. 7).

O discurso seguia a tendéncia nacional de combate
aos enterramentos eclesiasticos, com influéncia das teorias

miasmaticas, inspiradas em um modelo civilizatério difundido

apartir da Europa, especialmente da Franca. Foucautlt (2000),
ao discutir o surgimento da medicina social no final do século
XVIII, aponta que os cadaveres sepultados em grande nimero
no espaco urbano parisiense haviam sido identificados como
fonte de propagacdo de doencas, uma ameaca a salubridade
publica que precisava ser combatida. Para receber esses
mortos, seriam criados cemitérios fora dos muros das
igrejas e das préprias cidades, estabelecendo-se, assim,
uma fronteira clara entre a cidade dos vivos e dos mortos.

Silva (2005) destaca que o século XIX viu a
consolidacdo dessas mesmas propostas em solo brasileiro.
Antes de instituida a provincia do Amazonas, uma carta
régia, em 14 de janeiro de 1801, autorizava o entdo
governador do Pard e Rio Negro, D. Francisco de Sousa
Coutinho, a construir cemitérios onde deveriam ser
sepultadas todas as pessoas que falecessem.

Uma lei assinada pelo imperador em 1° de outubro
de 1828 chegou a atribuir as Camaras Municipais a
responsabilidade por estabelecer cemitérios extramuros,
entrando em acordo com as principais autoridades
eclesisticas de cada localidade. No entanto, a referida lei
ndo previa distribuicdo de verbas para o intento, e isso,
juntamente com a forte resisténcia popular a ruptura com
uma tradicdo tao significativa para a fé catdlica, fez com
gue as mudancas fossem postergadas ainda por algumas
décadas (Lei Imperial, de 1° de outubro de 1828).

Desde a década de 1830, o combate aos
enterramentos em solo eclesidstico se tornara mais
fervoroso por parte de uma classe médica que defendia
a imposicao de regras favordveis a salubridade do espaco
urbano, visando ao progresso de um império que
recentemente conquistara independéncia. Entendia-se
que, se quisesse de fato ser grandioso, o Brasil precisava
ambicionar a modernidade (Reis, 1991).

Nosanos 1850, principalmente por contadas epidemias
que afligiam todo o territdrio, muitos presidentes de provincia
passaram a apoiar vigorosamente, em seus discursos,
a criagdo dos cemitérios publicos (Cymbalista, 2002).
Assim, no Brasil, a segunda metade do século XIX marcou
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a consolidacdo do novo modelo de espaco cemiterial, com
os cemitérios publicos.

No Amazonas, o Cédigo de Posturas Municipais
de 1848 ja obrigava as Camaras Municipais a cumprirem
o disposto na Lei Imperial e instituirem cemitério publico
com capela até o fim de 1852, sendo prevista multa de 30
mil réis por cada um de seus membros em caso de ndo
cumprimento (Estrella do Amazonas, 24 jun. 1854). Na
pratica, nem mesmo Manaus possufa ainda cemitério publico
quando da instalacao da provincia.

A despeito da urgéncia enfatizada na fala do presidente
Ferreira Pena, a capital da nova provincia carecia de recursos
para a construcdo de um novo cemitério com capela para
os oficios funebres. Por isso, decidiu-se intervir em local ja
existente e cercar a drea por tras da Igreja dos Remédios
para servir de cemitério publico provisério. O local era ainda
bastante isolado, e alguns sepultamentos ja se realizavam
ali por conta da proximidade com o templo (Estrella do
Amazonas, 13 maio 1854).

Enquanto era preparado o local que serviria de
cemitério, a edicdo de 13 de maio de 1854 do jornal
Estrella do Amazonas, Unico em circulagdo na capital,
chegou a publicar falas de autoridades locais a fim de
defender o intento, visto que algumas pessoas estariam se
mostrando desgostosas. O jornal ndo chega a especificar
quais seriam essas pessoas, nem qual o motivo exato do
descontentamento. Seria por conta do carater improvisado
da obra? Ou o descontentamento vinha, como havia sido
comum em outras localidades Brasil afora, da propria ideia
de encerrar a prética de enterramento eclesidstico?

Pesquisadores como Jodo José Reis e Claudia
Rodrigues, com estudos cemiteriais respectivamente
sobre Salvador e Rio de Janeiro, apontam o modo como
as instituicdes religiosas trabalharam para postergar ao
maximo as mudancas nas praticas de sepultamento. Para
as confrarias e irmandades religiosas que cuidavam do
enterramento de seus membros nos interiores das igrejas,

o rompimento com séculos de tradicao significava uma
ofensa as leis divinas e a perda de poder sobre os fiéis.

Reis (1991, p. 20) apresenta em detalhes um episédio
extremo de revolta contra o cemitério ocorrido em
Salvador. A “cemiterada” teve lugar no dia 25 de outubro
de 1836, um dia antes de entrar em vigor uma lei que
proibia os enterros ad sanctus e conferia a uma companhia
privada a responsabilidade pelos enterros na cidade.
Protestos convocados pelas irmandades promoveram a
completa destruigdo do Campo Santo, cemitério publico
que estava pronto para ser inaugurado, “nem a capela foi
poupada” (Martins, 2021, p. 59).

Espalhada a noticia do evento, ele serviu de alerta
para deter o avan¢o das reformas até se tornar de fato
insustentdvel para a salde publica a continuagdo dos
enterros eclesiasticos.

As fontes acessadas na realizagdo do presente
estudo ndo mostraram, porém, esse tipo de interferéncia
de organizacdes religiosas no processo de transicio das
préticas de sepultamentos em Manaus no recorte temporal
estabelecido, o que, enfatiza-se aqui, pode ser simples caso
de lacuna nos registros histéricos ou de acesso a eles. O
préprio ano em que se instituiu a provincia do Amazonas
ja encontrava terreno mais propicio para a consolidagdo
das mudancas que aquela altura j& haviam sido adotadas
por outras capitais e grandes cidades. Belém, cidade mais
préxima de estabelecer um paralelo em solo amazénico,
ja contava com cemitério publico desde 1850.

E possivel que o descontentamento mencionado
pelo Estrella do Amazonas se referisse justamente a
alguma irmandade atuante na capital. Por outro lado,
analisar a prépria situacdo dos templos de Manaus no
referido momento pode ajudar a entender o processo.
O espaco antes ocupado pela Matriz incendiada ja vinha
recebendo sepultamentos a céu aberto, e a Capela dos
Remédios contava com dimensdes bastante modestas
para tornar impraticavel o enterramento de grande
nimero de pessoas em seu interior. A escolha de

1

Os cédigos de postura foram consultados por meio da compilagdo realizada por Sampaio (2016).
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espaco contiguo ao terreno desta igreja como primeiro
cemitério publico em carater provisério pode, portanto,
ter ajudado a suavizar a transicdo ao uso do espaco
cemiterial, @ medida que aparentemente ratificava uma
pratica ja estabelecida.

Desse modo, as falas em defesa da construgdo do
cemitério apelavam muito mais para questdes de ordem
pratica, baseando-se nos preceitos médicos repercutidos a
época e criticando ainda a indecéncia dos enterramentos, na
maneira como vinham acontecendo. Uma das autoridades
a que o jornal recorreu foi o ex-presidente interino da
provincia amazonense e seu atual chefe de policia, o juiz
da Comarca do Amazonas, Manoel Gomes Corréa de
Miranda (18227-1901):

Me parece que a bem da salubridade pUblica devem cessar
os enterros de cadaveres no lugar e largo da matriz, porque
al' se enterram sem que se atenda que esse lugar ndo oferece
garantia de repouso dos finados; e além disso muitas vezes
os que fazem as sepulturas ndo lhe dao a profundidade
conveniente, e assim ficam expostos a serem profanados
pelos cies, porcos. E por estas e outras razdes, como estar
este lugar no centro da Cidade, e o continuado vento,
que necessariamente ha de conduzir os miasmas para os
vivos, acho que se deve proibir a continuagdo dos enterros
n'esses lugares (Estrella do Amazonas, 13 maio 1854, p. 7).

Nesse sentido, o vigario geral da provincia, conego
Joaquim Gongalves de Azevedo (1814-1879), reforgou
a “inconveniéncia de continuar a dar-se sepultura aos
caddveres no Largo da Matriz” (Estrella do Amazonas, 13
maio 1854, p. 7).

Assim, Correa de Miranda voltava a se pronunciar na
edicdo de 24 de junho de 1854 do Estrella do Amazonas:

... achando-se cercado, e preparado o antigo Cemitério
dos Remédios, e competentemente bento o terreno,
que se lhe anexou, é o Unico lugar destinado para o
enterramento dos cadaveres, e todos aqueles que sob
qualquer pretexto fizerem enterrar cadaveres fora deste
recinto serdo punidos na forma que se acha prescrita
pelo artigo 5° do Cédigo de Posturas Municipais, que
se diz assim: - “Logo que haja cemitérios serd proibido
enterrar-se cadaveres nos templos, ou atrios destes,
sob pena de ser multado o infrator em vinte mil réis,
ou oito dias de prisdo” (Estrella do Amazonas, 24 jun.
1854, pp. 2-3).

Este primeiro cemitério publico de Manaus,
criado em condigdo improvisada, denominava-se
Cemitério dos Remédios, ou ainda Cemitério da Cruz
— por conta do cruzeiro que ali permaneceu, mesmo
apds sua desativacdo, conforme é possivel visualizar
na Figura 2.

O Cemitério foi feito como uma obra proviséria, mas ndo
lhe falta a decéncia e seguranca necessaria a tais lugares,
e desde a sua conclusdo cessou o triste e repugnante
espetaculo dos enterramentos sem resguardo algum no
Largo da antiga Matriz, e em outras paragens da Cidade
igualmente frequentadas.

Achando-se hoje isolado, podera ele em poucos anos
perder essa essencial condicio, se progredir rapidamente
a construcdo de prédios nas ruas que se dirigem a
Igreja de N. Senhora dos Remédios; verificada porém
esta hipdtese, também se apressara o governo a fazer
construir outro em lugar que pareca mais azado (Pena,
1854, pp. 15-16).

Um novo espaco cemiterial ndo tardou a se fazer
necessario apds duas epidemias sucederem-se na capital.
Primeiro de cdlera, em junho de 1855 (Miranda, 1856),
depois uma mais severa, de febre amarela, em fevereiro
do ano seguinte. Até junho daquele ano, dois tercos
da populagdo da cidade haviam sido infectados, sendo
142 as vitimas fatais. Com o alto nimero de mortos, os
enterramentos nos Remédios precisaram ser encerrados
as pressas, abrindo-se novo cemitério, mesmo este nao
estando devidamente preparado (Vieira, 1856).

Figura 2. Vista de Manaus a partir do bairro dos Remédios, com o
cruzeiro do antigo Cemitério dos Remédios a direita, em terreno
tomado por vegetacdo. Fonte: Nery (1885).
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Um terreno na estrada da Cachoeira Grande j& vinha
sendo apontado por autoridades da salide como ideal para
a construcdo de um cemitério publico. Ainda na Figura 1,
pode-se observar o igarapé homonimo paralelamente ao
qual corria a estrada, em local mais afastado do pequeno
nlcleo urbano. Com a construgdo da necrépole, essa
estrada veio a ser chamada popularmente de estrada do
Cemitério. Sem cerca ou capela, o Cemitério de Sao José,
gue viria a ser conhecido também como Cemitério da
Saudade, comegou a receber sepultamentos em 7 de marco
de 1856. Ja4 no ano seguinte, o diretor interino de obras
publicas da provincia, José Wilkens de Mattos (1822-1889),
denunciava o estado precério em que o espaco se achava:

O terreno, na estrada da Cachoeira Grande, destinado
para o repouso dos mortos até o dia do julgamento final,
foi mandado rocar, e, em parte, destocar; mas, entregue
a si, estd hoje todo coberto de mato, exceto em uma
pequena drea, que tem sido ocupada pelas sepulturas.

Sem muro, cerca, ou outra qualquer obra, que evite os
animais de o invadirem, estdo as sepulturas cobertas de
pisadas e estrume de gado, que pasta sobre elas! . . . Os
caddveres tém por abrigo, antes de descerem aos seus
jazigos, um roto e imundo palheiro! O sinal da Redencao
estd mutilado! E tem havido uma tal desordem nos
enterramentos, que mui poucas sao as sepulturas que
ndo estejam confundidas.

E para deplorar-se um tal indiferentismo!
... Euma das obras de urgente necessidade a esta capital.

Uma pequena capela, onde possam ser depositados,
e encomendados os caddveres, e uma cerca segura,
enquanto ndo for possivel levantar-se um muro, € tudo
quanto de pronto se podera fazer sem grande dispéndio.

Depois um regulamento contendo disposi¢des
indispensaveis a evitar a confusdo que existe atualmente
nos enterramentos, um pouco de zelo, e mesmo de
caridade, serd bastante para melhorar o lastimoso estado
em que jaz o lugar que tanta veneracdo deve merecer a
todo cristdo (Amaral, 1857, p. 3).

A cerca e a capela comecaram a ser construidas em
1858 e foram concluidas em 1859, na gestao de Francisco
Furtado (1818-1870), que, em 6 de maio daquele ano,
participou da solenidade de inauguragdo junto a outras
autoridades locais. Na ocasido, foi realizado o traslado

de uma imagem de S3o José a capela da necrépole que

levava seu nome.

Concluiu-se o Cemitério publico desta Capital.

Cercado todo de achas de acariquara, muito bem
pregadas e com simetria, promete longa duragdo.

Também esta prontificada a respectiva Capela, em que
o Snr. Major Diretor das obras publicas soube unir a
simplicidade prépria do seu destino o asseio compativel
com o decoro de Deus.

Na entrada do Cemitério sobre o portdo se acha a
seguinte inscricdo em caracteres de ouro — Feito na
Presidéncia do Exm. Snr. Dr. Francisco José Furtado —
1859 (Estrella do Amazonas, 1859, p. 3).

Buscando garantir a aplicagao da disciplina positivista
esperada para o novo modelo cemiterial, também se
aprovou o Regulamento do Cemitério Publico da Capital
(“Regulamento”, 1859). Ali, eram instituidas regras como a
numeracao das sepulturas, o tamanho que deveriam tere a
distanciaa manter entre uma e outra. Previam-se ainda maiores
cuidados com os mortos vitimas de epidemias, que nao
podiam ser exumados antes de cinco anos. Para as sepulturas
perpétuas e hereditarias, havia a possibilidade da construgao
de mausoléus, que poderiam ter a ‘solidez que aprouvesse
aos concessionarios’, desde que seu desenho fosse
previamente apresentado e aprovado na Camara Municipal.

Logo, apesar da solidez com que contava, a simples
cerca de madeira do Cemitério de S3o José ja ndo era
considerada compativel com um espaco da importancia
do Cemitério Piblico da capital. Entdo, em 1866, o mestre
de obras Raymundo José de Souza foi contratado para
realizar a construcdo de um muro (‘Amazonas”, 1866).
A obra parece ter sido rapidamente adiantada (Ferreira,
1866), de modo a estar concluida em algum momento
entre 1866 e 1867.

O aspecto da necrépole deve ter ficado mais
parecido com o que se vé& na ilustracio encontrada na
obra “Le Pays des Amazones”, do Bardo de Sant'’Anna
Nery, datada da década de 1880 (Figura 3). Para Martins
(2021, p. 66):
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Figura 3. Estrada da Cachoeira Grande (popularmente conhecida
como estrada do Cemitério), onde se avistam os muros e grades
do Cemitério Séo José. Fonte: Nery (1885).

Essa obra ressalta ndo sé o valor que a Manaus dos mortos
vinha adquirindo para o cotidiano da urbe, mas também
o estado da renda publica, que vinha se avolumando
a cada ano, permitindo gradualmente a ampliacio dos
melhoramentos urbanos para a capital.

Em duas décadas, a populagido da capital dobrara
das 8.500 pessoas (L. Amazonas, 1852), por volta do ano
de instalagdo da provincia, para 17.686, em 1872 (Brasil,
[18747]), contingente aumentado pelas migracdes internas
e pelo inicio da exploracao econdmica da regiao. Tal motivo
talvez ja tivesse sido suficiente para ver a superlotacdo do
cemitério e a renovagao da questdo problematica dos
sepultamentos em Manaus, mas, em novembro desse
mesmo ano, a cidade foi outra vez vitimada por uma
epidemia, agora de variola (Peixoto, 1874).

Para tentar evitar o contdgio na capital, o presidente
Domingos Monteiro Peixoto (c. 1838-1895) criou uma
enfermaria no chamado Morro do Seminario, na margem
direita do igarapé da cachoeira Grande. Acreditava-se que
esse largo curso d'dgua, interpondo-se entre os variolosos
e a cidade, manteria distante a doenca, mas novas vitimas
continuavam a chegar em vapores que aportavam em
Manaus. Assim, a epidemia se instalou. Uma outra enfermaria
foi erguida no Largo de Sao Sebastido, entao localizado no
limite norte da cidade. Apenas nesses dois lugares foram
registrados 332 entradas e 160 mortos em 1873. Em 1874,
o relatério presidencial ja admitia estar o Cemitério de Sao
José completamente ocupado, mas nenhuma medida foi
tomada naquele momento (Peixoto, 1874).

A varfola passou a ser uma ameaca epidémica
constante. Em 1878, um novo surto da doenca atingia
Manaus, vitimando principalmente as coldnias de imigrantes
proximas a cidade. Para evitar contato com os doentes
dali, foi construida uma estrada ligando uma das coldnias,
a de Maracaju, ao lazareto, entdo reativado com duas
enfermarias. Um cemitério também foi acrescido a oeste
das instalagdes no ano de 1879 (Maracaju, 1879).

Tais medidas de controle epidemioldgico retardaram
a deliberagdo sobre a construcao do novo cemitério
publico para a cidade por alguns anos. Somou-se aisso um
impasse acerca do local que essa nova necrépole ocuparia.
Ainda em 1878, uma comissdo nomeada pelo presidente

da provincia havia designado

... 0lugar limitado pelo igarapé da Castelhana, Deposito
de Artigos Bélicos, e um outro igarapé que nasce junto
a uma das faces do cemitério atual, € o mais apropriado,
embora hajam desapropriacdes a fazer, por isso que além
de estar a distancia conveniente da capital, é o seu terreno
argiloso e um pouco arenoso, e acha-se, em relacdo
aos ventos reinantes, situado do modo mais vantajoso
a mesma capital oferecendo proporg¢ées para no futuro,
se ja ndo for julgado acertado, estender-se sem prejuizo
da salubridade publica, preenchendo todas as condicdes
necessarias ao estabelecimento de um grande cemitério
(Maracaju, 1878, p. 23).

No entanto, quando se inicia, por fim, a construcdo
de um novo cemitério, em 1884, a area de 300 m? em
que ele foi erguido ficava mais ao norte, ao fim da estrada
de Epaminondas, proximo de onde comegava a estrada de
Maracaju (Amazonas”, 1883). Possivelmente, a Santa Casa
de Misericérdia, a quem cabia a administracao do cemitério
desde 1880, mudou a obra para local mais afastado por conta
da rapida expansao urbana de Manaus, mas o espaco nunca
viria a entrar em funcionamento por estar préximo a uma
caixa d'4gua, que comecara a ser construida em fevereiro
daquele mesmo ano (Figura 4) (Ferreira Junior, 1885).

Em 1883, o Cemitério de Sao José contabilizava mais
de 200 enterramentos por ano, sendo que, no periodo
entre agosto de 1880 e fevereiro de 1883, recebeu
um total de 676 novas sepulturas (Paranagua, 1883).
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| 1 - Cemitério Sao José
2 - Area escolhida para
novo cemitério
i 3 - Novo Cemitério
4 4 - CaixaD’'agua

Figura 4. Recorte de planta da cidade de Manaus. Fonte: adaptado
de Ribas (1895).

Tal situacdo ja oferecia risco a salubridade publica e se
tornou mais preocupante com um forte novo surto
de variola, entre 1884 e 1885. Foram mais de 337
enterramentos no Cemitério de Sao José em 1885, e, para
ser possivel receber mais mortos, ja ndo se estavam mais
respeitando os prazos estabelecidos para as exumagdes
(Chaves, 1886).

Dois anos depois, em 1887, providéncias para a
construcdo de um novo cemitério comecavam a ser
tomadas. Um terreno no Morro do Seminédrio, ao lado
do Cemitério dos Variolosos, havia sido eleito pelo corpo
médico da cidade como o local mais adequado. Por
ordem do entio vice-presidente em exercicio, Clementino
Guimaraes (1828-1906), uma parte do local comecou a ser
preparada de forma emergencial enquanto nao se dispunha
de verba para obras definitivas (Guimaraes, 1887).

N&o obstante, Conrado Niemeyer (1831-1905), que
assumiu a presidéncia da provincia no ano seguinte, decidiu
por aumentar o espago do Cemitério de S3o José ao norte,
para que ele pudesse ainda ser usado por alguns anos.

O presidente alegou ndo haver orcamento suficiente para a
construgdo de uma nova capela, além de uma ponte sobre
o igarapé da Cachoeira Grande, que separava o Morro do
Seminario da capital. Aquele espaco deveria continuar a
receber apenas as vitimas de epidemias.

Tal decisdo desagradou o provedor da Santa Casa,

que escreveu em seu relatdrio:

. resolveu a presidéncia que os enterramentos
continuassem a ser feitos no antigo cemitério, e para
esse fim mandou cercar uma rua ao lado mesmo onde
presentemente se faz as inumagdes.

Este local é impréprio ndo sé pela insignificancia da area
que ja estd repleta de cadaveres como porque fecha uma
rua ja em parte edificada, privando assim os proprietarios
de suas casas. A provincia tem preparado o terreno
para o novo cemitério no local ja indicado e é de suma
necessidade a sua mudanga (Bittencourt, 1888, p. 4).

De todo modo, em 1° de dezembro de 1888, o
local indicado passou a funcionar como cemitério publico,
sendo denominado Sdo Raymundo Nonato, pois ali havia
igreja consagrada ao santo (Duarte, 2009). Mas nenhuma
decisdo parecia prescindir de conflito e, dessa vez, a
localizagdo e a topografia do novo espago cemiterial eram
o alvo das criticas.

A escolha deste local s6 tem um lado plausivel ao pé de
tantos sendes.

Fora a orientacdo comparada com a situagdo geografica
da cidade, nada mais justifica a preferéncia daquele sitio
para recinto dos mortos.

Terreno pedregoso, acesso dificil nos dias de sol ou de
chuva, separado da cidade por um largo e profundo
igarapé, tornam insuportdvel o servico de transporte,
inumagao e visita (Machado, 1889, p. 41).

Mais uma vez, as obras cemiteriais — neste caso,
o melhoramento do acesso — foram interrompidas pela
necessidade de contencdo de gastos. As mas condi¢des do
terreno deviam ser de tal ordem que, em meio ao impasse,
ja se acreditava ser mais interessante a construcao de outra
necrépole em local que oferecesse caracteristicas mais
adequadas do que investir na melhoria daquele.
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E foi o que de fato aconteceu. A Intendéncia Municipal,
por meio de uma resolucdo assinada em 11 de julho de 1890,
autorizou a desapropriagdo de outro terreno escolhido para
novo cemitério, agora uma area de 22.500 m?, localizada
no bairro do Mocd, atual Nossa Senhora das Gragas, nos
arrabaldes do espaco urbano de Manaus. A partir dal, as
obras correram rapidamente. Em 3 de marco de 1891,
ja sob a égide republicana, o mandatdrio municipal Jodo
Carlos Antony (1833-1918) comunicou, em sessio ordindria
da Intendéncia Municipal, que o espago ja se achava todo
destocado e cercado (“Intendéncia Municipal’, 1891).

O Cemitério Municipal de Séo Jodo foi, entio,
inaugurado em 5 de abril de 1891 (Duarte, 2009). Dias
antes, em 2 de abril desse mesmo ano, os sepultamentos
nos cemitérios de Sdo José e de Sdo Raymundo foram
proibidos por decreto assinado pelo governador Eduardo
Ribeiro (Decreto n. 95, de 2 de abril de 1891), atendendo a
avisos do provedor da Santa Casa e do inspetor da Higiene
Publica. Ainda assim, as vitimas de epidemias continuaram
aser sepultadas no Cemitério de Sao Raymundo (Figura 5)
até a década de 1920. A propria Higiene Piblica solicitou,
em 1897, que os enterramentos de variolosos ndo fossem
mais realizados no Cemitério Sdo Jodo, restringindo-se
apenas ao Sao Raymundo, onde o maior prazo para
exumacdo ajudaria a diminuir o risco de contégio.

O mesmo decreto de 2 de abril de 1891 também
devolvia a administracdo dos cemitérios publicos a

Figura 5. Foto do antigo Cemitério de Sdo Raymundo no inicio do
século XX. Fonte: Acervo Digital do Instituto Durango Duarte.

municipalidade, em concordancia com o decreto do
governo provisério federal n. 789, de 27 de setembro do
ano anterior, que, por sua vez, estava alinhado a conjuntura
da recém-formada republica, de separagdo entre Igreja e
Estado (Decreto n. 789, de 27 de setembro de 1890).

Apesar das praticas religiosas terem continuado muito
fortes no espaco cemiterial, essa ruptura significou que, ao
contrario dos que o precederam, o Cemitério de Sdo
Jodo ja surgia como um cemitério secular. Uma novidade
dos cemitérios seculares foi garantir direito universal de
sepultamento, enquanto anteriormente ainda vigoravam
as regras dos sepultamentos eclesidsticos, as quais ditavam
que, para proceder a inumagao, era necessario comprovar
que o falecido tinha direito de receber sepultura crista.

A mudanga figurava no Decreto Estadual n. 7, de 18
de outubro de 1892, que deu novo regulamento para os
cemitérios publicos de todo o Amazonas. O documento
foi assinado pelo governador Eduardo Ribeiro, porque
ainda ndo se encontrava regulamentada a situacdo das
intendéncias municipais (Amazonas, 1892). Tal regulamento
explica © nome do novo cemitério e, diferindo de seus
predecessores, mandava adotar o termo ‘publico’ ou
‘municipal’ as necrépoles do estado.

Nova querela se acenderia em 1897, quando se
cogitou encerrar os sepultamentos no Cemitério de S&o
Jodo, por este estar localizado préximo as nascentes dos
igarapés da Castellana, do Aterro e de Mandos. Essas 4guas
eram utilizadas por ribeirinhos e poderiam ser contaminadas
pelo necrochorume vindo do subsolo, conforme foi
apontado pelo engenheiro-chefe da hoje extinta Comissao
de Saneamento de Manaus. Para piorar a situacdo, temia-se
que também a dgua que abastecia a cidade corresse risco
de contaminagdo: “Os tubos que conduzem as aguas para o
reservatdrio do Mocd passam por baixo do cemitério, o que
constitui um perigo para a salubridade; urge, pois, que sejam
mudados”, dizia o governador Silvério Nery em mensagem
aos deputados estaduais em 1901 (Nery, 1901, pp. 199-200).

Em maio daquele mesmo ano, chegou a ser autorizado
o fechamento do cemitério para a construgdo de outro mais
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distante da cidade, mas ela ndo chegou a ser executada.
Uma hipdtese é que a Higiene Publica tenha considerado
suficiente para conter os riscos garantir a proibicao
ao sepultamento de vitimas de epidemias e doencas
contagiosas no cemitério de Sdo Jodo (Duarte, 2009).

Mas, ainda assim, vez ou outra o assunto voltava
a tona, levantando dulvidas sobre a seguranca sanitaria
da cidade:

O reservatério (do Mocd) é sodlido e muito bem
construido, mas ndo podiam-no colocar em pior logar.

Uma caixa d'agua a cavaleiro de um cemitério é realmente
esquisito, e € muito parecido com a tal cousa de colocar-
se o pote d'agua ao lado da sentina.

E vulgar que o ar das necrépoles é impuro, e que a
poeira é nociva.

Sendo a superficie liquida, facilmente suscetivel a ambos,
data-se naturalmente o perigo da vizinhanga;

Reservatorio e cemitério sdo incompativeis, um dos dois
deve ser mudado para bem longe (“Saneamento de
Manaos”, 1904, p. 1).

A cidade ndo parara de crescer, nem as epidemias
cessaram de afligi-la. Em 1904, o Cemitério de Sdo Jodo
também j4 se encontrava lotado e ndo comportava mais
novas inumacdes. O governo do estado chegou a oferecer
a Intendéncia Municipal um terreno na margem direita da
Cachoeira Grande para construcdo de outro cemitério,
sendo ainda adquirido terreno contiguo ao Cemitério de
Sao Jodo para servir de anexo, mas este logo estava também
totalmente ocupado. O superintendente municipal achou
mais vantajoso investir no melhoramento do cemitério ja
existente em vez de construir um novo. Iniciaram-se, entdo,
exumacdes dos caddveres mais antigos da necrépole de Sao
Jodo (“Melhoramentos municipaes”, 1904).

Duas cartas cadastrais, datadas de 1895 e 1906,
apresentadas respectivamente nas Figuras 6 e 7, permitem
visualizar a expansdo do espaco correspondente ao
Cemitério de Sdo Jodo, identificado nas duas como
‘cemitério novo'. De um registro para outro, a propria
forma do terreno, inicialmente mais parecida com um
quadrado, tornou-se retangular.

Lo 3 ||

Figura 6. Carta cadastral da cidade de Manaus e arrabaldes, levantada
por Jodo Miguel Ribas na administracdo de Eduardo Ribeiro, 1895,
com o Cemitério Municipal de Sdo Jodo destacado por circulo
vermelho (grifo dos autores). Fonte: Arquivo Nacional do Brasil.
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Figura 7. Planta de Manaus e arrabaldes datada de 1906, com a
area ampliada do Cemitério Municipal de Sdo Jodo, destacada
por circulo vermelho (grifo dos autores). Fonte: Acervo Digital do
Instituto Durango Duarte, a partir de acervo do Instituto Geogréfico
e Histérico do Amazonas (IGHA).

H4 quem conjecture que a permanéncia do
Cemitério de Sao Jodo, apesar dos inconvenientes e das

—— T

10



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 18, n. 2, €20220038, 2023

Figura 8. Foto do Cemitério Municipal de S&o Jodo tirada do alto do
Reservatério do Mocd, em 1901. Fonte: Acervo Digital do Instituto
Durango Duarte.

ameacas de ser desativado, se explique porque poderia
ter sido apropriado pela elite manauara emergente como
importante espaco de afirmacao social e civica, em vista do
patrim&nio monumental e da coincidéncia temporal com o
auge do periodo de prosperidade econdmica que a cidade
vivia, devido a extracdo de borracha silvestre (Nagel, 2011).

Mas é forcoso admitir que essa apropriagdo por
individuos mais abastados, que providenciaram timulos
mais elaborados para seus familiares, se deu ao longo de
um periodo mais dilatado e foi, de certa maneira, diluida no
contingente de sepultamentos ali abrigados. Na verdade,
o Cemitério de S3o Jodo demorou mais tempo para se
estabelecer como necrdpole a altura das demandas estéticas
daquela sociedade crescentemente avida pelos ares da
modernidade, até porque ainda existia © mais conveniente
espaco do Cemitério de Sdo José. Este, agora situado em
localizagdo privilegiada e de acesso mais cOmodo, uma vez
que a cidade crescera e dele se aproximara, continuou pelo
menos até as primeiras décadas do século XX a receber
missas em sua capela, havendo também sempre mobilizagdes
sociais buscando garantir melhoramentos ao espaco.

Ao contrério disso, o Cemitério Municipal de Sdo
Jodo ia acumulando criticas quanto ao mau estado em que
se encontrava, o que fez com que o assunto alcangasse

as contendas politicas dos grupos que se antagonizavam

pelo poder no Amazonas. A Figura 8 constitui uma foto da
necrépole em 1903, com seu simples cercado em madeira,
constante alvo de criticas. Ja em 1899, foram publicadas no
jornal Commercio do Amazonas varias denUncias sobre
a auséncia parcial da cerca do novo cemitério da capital,
que estava sendo invadido por animais que ali iam pastar.
A culpa por tal abandono era atribuida ao superintendente
municipal, acusado de ter dado prioridade a gastos de
melhoramentos no mercado publico, negligenciando o
cemitério ({Ainda o cemitério”, 1899).

Como o atrito tinha motivacdo politica, a réplica
veio pelas paginas do concorrente jornal A Federacio,
com matéria em defesa do superintende municipal. Nela,
lé-se que o mandatario ndo sé estava preocupado com
o estado do cemitério, como atribuia as omissdes da sua
conservagao ao seu antecessor no cargo, que ndo teria
repassado ao contratante das obras necessarias os 100
contos de réis providenciados pelo governo do estado
para a resolucdo do problema.

O sr. dr. superintendente ndo ¢ e nem podia ser
indiferente a morada dos mortos, tanto assim que a ela
se referiu em seu relatorio, tanto assim que procurou os
desenhos que deviam presidir a construgdo do muro e
gradil da face principal e que, conforme declarou o sr. dr.
Filgueiras, ndo foi encontrado pelo mesmo ao assumir o
lugar de engenheiro da municipalidade.

O sr. dr. superintendente, repetimos, ndo é indiferente
as obras do Cemitério, porque ja ordenou ao atual
engenheiro da Intendéncia que, sobre os alicerces feitos,
projete novo muro e gradil, de conformidade com o
contrato firmado para as ditas obras.

O sr. dr. superintendente ja providenciou no sentido de
ser colocado na entrada principal do Cemitério um antigo

portao que por ld andava atirado, e que o sr. engenheiro ja
deu ordem de servico afim de que seja vedada a entrada
de animais, nos lugares que tal ingresso era permitido,
o que ja foi feito (“O cemiterio de S. Jodo”, 1899, p. 1).

Desaprovando a falta de uma agdo mais eficiente
para solucionar o problema, o Commercio do Amazonas
passou a mobilizar a populagdo para constranger o poder
publico, pois chegou a organizar uma arrecadagao em prol
das obras necessdrias na necrépole.

—F=¢ ==+
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AO POVO
Um ébolo justo!

Em prol do cemitério

Deixemos de pilheria.

E tempo de tratarmos seriamente do cemitério publico da
nossa capital. La repousam os restos mortais de pessoas
amadas e queridas: mées, pais, filhos, esposos, irmaos,
amigos. . .

O dr. Superintendente Municipal = arquivemos o seu
nome: Arthur Cesar Moreira de Araujo, = ndo ligou
importancia as queixas do povo, as reclamacdes da
Imprensa. O cemitério continua abandonado: os animais
pastam nas sepulturas, o mato cresce, o lugar santo estd
convertido em verdadeiro campo.

Apelamos para o povo amazonense: pedimos-lhe um
Obolo em favor das obras do cemitério (‘Ao povo”,
1899, p. ).

O dinheiro arrecadado pela campanha, 1:775%000,
foi encaminhado pelo jornal ao superintendente com
um requerimento de autorizagao para erguer uma cerca
proviséria enquanto ndo se providenciava o muro do
cemitério (Commercio do Amazonas, 1899). Considerando
aquilo uma provocagdo, o superintendente municipal
Arthur Aradjo recusou o requerimento, e a parte da quantia
arrecadada que ndo foi reclamada pelos doadores acabou
sendo doada aos pobres (‘A Federacao”, 1899).

Ainda sem ter sido providenciado o muro, o
Commercio do Amazonas voltou a carga no ano seguinte,
publicando relato de um visitante que esteve no Cemitério
de S30 Jodo e detalhava um quadro decepcionante e
desolador no dia de finados:

Prescindimos de tudo quanto ali devia haver e que ndo
vimos: sepulturas bem alinhadas, ruas internas, por onde
pudessem perpassar os visitantes; catacumbas (carneiros)
para quem, tendo posse, nelas preferisse encerrar
os restos mortais dos que lhes foram caros em vida;
arborizagdo interna com casuarinas e ciprestes, arvores
da morte e da dor; tudo isto circundado por muros e
grades de ferro, bem fechados, como se fora um cofre
a guardar aquelas reliquias sagradas.

Nao descreve a nossa pobre pena espetaculo contristador
ali desenvolvido: um grande nimero de pessoas de todas
as classes e condicdes sociais, tendo nas faces os tracos
de desgosto, de dor, da afligdo, pediam informagdes e
tinham a mesma sorte que a desidia e ignorancia dos
encarregados daquela necrépole nos reservara.

Em todos os paises adiantados os cemitérios ndo
ficam entregues aos ignorantes, antes tém uma
administracdo capaz de compreender o que eles
significam e representam no mundo civilizado (“Uma
visita ao cemitério S. Jodo”, 1900, p. 1).

Os trechos acima destacados foram extraidos de
um longo relato em que se percebe claramente que
havia uma expectativa estética especffica voltada para o
espago cemiterial. Com os discursos oficiais, isso nem
sempre fica evidente, uma vez que ali sdo priorizadas as
preocupagdes de ordem mais pratica, mas o fato é que
se esperava que os cemitérios publicos incluidos em um
projeto de modernidade funcionassem como uma espécie
de espelho das cidades dos vivos, nas palavras de Aries
(2017, p. 76), “. ..

sua imagem intemporal”. A evidente inspiracio eram os

mais que O inverso, sua imagem, e

grandes cemitérios europeus, aqueles dos paises ditos

‘adiantados’, que proliferavam no periodo.

O cemitério publico secularizado tornou-se ‘uma
instituicdo cultural’, além de religiosa. Faz parte da
invencdo moderna, compartilha da reestruturacdo da
sociedade que, de agora em diante, trabalha com o
confronto dialético de duas realidades conceituais de
vida: ‘a cidade dos mortos e a cidade dos vivos. Com
referéncia a ‘cidade dos vivos', a burguesia preocupou-se
com novos modelos gerais de urbanizagdo e com novas
tipologias de servicos, como residéncias, escolas, teatros,
hospedarias e fdbricas. As construgdes, numa primeira
instancia, visavam ao bem-estar coletivo e ao progresso,
advindos da Revolucdo Industrial. Quanto a ‘cidade dos
mortos’, a burguesia sentiu-se no direito de construir
uma arquitetura funeraria que expressasse seu gosto e
suas pequenas fantasias. Repropds, em miniatura, os tipos
arquiteténicos da cidade ideal (Borges, 2002, p. 130).

No caso especffico de Manaus, a cidade dos mortos,
em suas varias configuracdes ao longo das décadas que
se seguiram a instituicdo da provincia, foi acompanhando
os esforcos de modernizacio da nova capital. A medida
que se estabelecia o monopdlio da borracha amazdnica,
beleza e requinte passaram a figurar entre as prioridades,
ao lado de necessidades mais objetivas. Nas palavras de
Rodrigues (2020, p. 47) acerca do que ocorria com grande




Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 18, n. 2, €20220038, 2023

semelhanga em Belém, “. . . o dinheiro da economia da
borracha refletia na casa dos vivos e dos mortos”.

Com reformas executadas na administracao do
superintendente Adolpho Lisboa (1862-1913) em 1906,
o Cemitério Municipal de S3o Jodo se aproxima do ideal
estético almejado (Figura 9). Os gradis de ferro em estilo
art nouveau e a capela em estilo neogdtico, com materiais
importados da Escécia e da Franga, se tornariam elementos
iconicos de sua visualidade, fazendo do espagco um dos
simbolos da Belle Epoque manauara.

Para além dos aparatos estruturais, pode-se destacar
também a presenca de exemplares arquitetdnicos e
escultdricos sobre as sepulturas. Isso evidencia ndo sé o que
disse Borges (2002) sobre a expressdo do gosto e pequenas
fantasias burguesas na cidade dos mortos, mas também que
Manaus contava com meios de suprir tal demanda com a
oferta de servigos especificos tipicos de cidades modernizadas.
Segundo Martins (2021), a aquisicio de monumentos
tumulares em Manaus foi sendo facilitada nas Ultimas décadas
do século XIX, primeiro com a inauguracdo da Oficina de
Marmores de Martin & Backus em Belém, no ano de 1879,
que disponibilizava agentes para receber encomendas na
capital amazonense, depois, em 1898, era inaugurada em
Manaus a Marmoraria ftalo-Amazonense, responsavel pela
producdo de varios exemplares presentes no Cemitério de
Sao Jodo até os dias atuais. No ano seguinte a finalizacdo das

Figura 9. Entrada do Cemitério Municipal de Sdo Jodo em 1913.
Fonte: “O dia...” (1913).

reformas no S3o Jodo, Adolpho Lisboa, partindo em uma
viagem para a Europa, era homenageado na primeira pagina
do Jornal do Commercio por ter proporcionado a cidade um
“. .. belo conjunto de melhoramentos materiais”. Segundo
o periédico, ele transformara um cemitério “. . . toscamente
primitivo em necrépole moderna, enriquecida de uma capela
luxuosa e cercada de gradis primorosos” (“Coronel Adolpho
Lisboa”, 1907, p. 1).

O superintendente também realizou, no ano de
1906, uma série de reformas no bairro do Mocd. Essas
reformas comegaram com o nivelamento e o calgamento
da avenida Constantino Nery, via direta até 14, e incluiram
alinhamento das ruas, arborizacdo, calcamento e iluminacao,
além da retificacdo de edificios que se encontravam em
aspecto precario (“O municipio”, 1906). Por fim, em 1908,
a Lei n. 510, de 30 de maio autorizou o calcamento do
Boulevard Amazonas, para onde se abria uma das entradas
da necrépole. Tais melhoramentos certamente contribuiram
para valorizar o aspecto estético do Cemitério de Sao Jodo
e tornaram seu entorno mais elitizado.

CONCLUSAO

A segunda metade do século XIX trouxe grandes mudancas
para a cidade de Manaus. Algada a capital da recém-criada
provincia do Amazonas, o lugar pacato e isolado passava a
requerer medidas emergentes na tentativa de adequa-lo a
um modelo de modernidade. As transformagdes, a principio
lentas e ndo muito expressivas, foram sendo impulsionadas a
medida que avultavam nos cofres publicos os lucros obtidos
com a exportacao da borracha silvestre amazonica.

Os espacos cemiteriais eram ponto importante do
referido modelo de modernidade. Cidades que se queriam
modernas precisavam estabelecer limites claros entre o
espago dos vivos e o dos mortos, em favor da salubridade
urbana. Diante disso, o crescimento urbano e populacional
em Manaus nas Ultimas décadas dos 1800 significou constante
preocupacdo no sentido de tentar atender a uma demanda
que se avolumava, especialmente por conta do perigo
constante das epidemias.
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No entanto, além das necessidades praticas, os
cemitérios, no contexto das sociedades modernas,
também exigiam necessidades estéticas, precisando se
adequar a um ideal romantico burgués. Os cemitérios,
transformados em verdadeiras ‘instituicdes culturais’,
deveriam expressar, por meio de sua arquitetura, o
imaginario burgués em relacdo a morte, ajudando a
prestar culto a meméria dos falecidos.

O Cemitério Municipal de Sao Jodo, inaugurado
em 1891, veio a se tornar, depois de anos de denlncias
acerca de sua ma conservagao, um simbolo manauara do
espaco cemiterial idealizado para as grandes metrdpoles
modernas e da cultura finebre da Belle Epoque na cidade.

Hoje, numa cidade de 2 milhdes e 200 mil
habitantes, o Cemitério Sao Jodo ainda estd de pé e em
funcionamento, recebendo novos enterros apenas em
jazigos perpétuos, mas agora com a importante dimensio
de patrimdnio histdrico em que se transformou.
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Resumen: A través de la exploracién etnografica-colaborativa y testimonial del concepto de joke (‘monte o selva virgen’), se analiza
cémo los indigenas Pijaos del Resguardo Indigena San Antonio de Calarma (Tolima, Colombia) hacen frente a las dindmicas
colonialistas del capitalismo relacionadas con el territorio. Histéricamente el municipio de San Antonio hizo parte del
proceso de colonizacién cafetera que se dio en Colombia desde mediados del siglo XIX, por lo cual es un territorio-
regién intervenido por las logicas del capitalismo. En este contexto, el pueblo Pijao del Tolima realiza diferentes acciones
de re-existencia que, para el caso del resguardo, se concreta en el proceso de recuperacién de Ima (la Madre tierra
Pijao). Uno de esos seres que hace presencia en el territorio Pijao es el joke, un actante territorial con caracteristicas
constituyentes y formas de agenciamiento propias, que participa en el ordenamiento territorial pijao a través de un sistema
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‘Ahf estd la diferencia, en el joke...":

INTRODUCCION

La tierra estaba en el primer dfa de la creacién, todo
parecia intocado por la historia, pero nadie ignoraba
que antes de los cultivos y de las enramadas, antes
de los colonos y de los ejércitos brutales de los
conquistadores, en estos miles de montafias hubo
reinos y dioses (Ospina, 2019).

Kaike (saludo Pijao). Este articulo tiene como centro de
reflexién las estrategias de lucha territorial que los indigenas
Pijacs' del Resguardo Indigena San Antonio de Calarma
(RISC) (Tolima, Colombia) vienen implementando, desde
mediados de la década de 1970, en el contexto de un
proceso propio de re-existencia denominado como la
recuperacién de Ima? (la Madre tierra Pijao). A partir del
analisis de un actante fundamental del territorio Pijao en
el RISC, el joke (‘monte’ en la perspectiva occidental),
se establecen las condiciones en que se han dado las
resistencias y re-existencias territoriales en esta comunidad.

En la actualidad, los indigenas Pijaos del RISC se
encuentran frente a la encrucijada que les plantea la crisis
del desarrollo occidental. Al tiempo que participan de
las légicas de produccién material y simbdlica capitalista,
buscan en su memoria y en el territorio —con la ayuda
de las medicinas ancestrales, de los dioses y diosas del
principio del mundo y con la orientacién de los Mohanes
y Mohanas’—, el modo propio de relacionarse con
Ima, la Madre tierra. Este modo propio es complejo en
las condiciones actuales. Deriva de una confluencia de
conocimientos y practicas sociales, culturales, econdmicas,

el joke Pijao como actante en el proceso de recuperacién de Ima

organizativas impuestas a los Pijaos a través de la conquista,
la colonizacién y el sistema republicano, que se encuentran
en conflicto con un conjunto de sabidurfas e intuiciones
que sobre el territorio, la comunidad vy el ser, perviven
en la memoria y el territorio Pijaos, y que se encuentra
en proceso de recuperacion como practica territorial,
econdmico-productiva y onto-epistémica.

Por eso, desde hace mas de 40 afios los indigenas
Pijaos del RISC vienen ‘recuperado tierras’, es decir, vienen
tomando posesion de Ima para curarla, para sanarla, para
que se recupere, y para que ellos mismos v los otros seres
no humanos que habitan ‘el mundo seco' tengan donde
equilibrarse, donde sanarse, donde armonizar las fuerzas
frias, calientes y frescas que confluyen en su mundo, tal
como lo establece su cosmogonia.

Este proceso de recuperacion territorial les permite
hacer frente, a mediano y largo plazo, a ‘la cultura traida
de afuera’, una cultura que transformd durante siglos sus
formas de relacionarse con Ima a través de dispositivos
productivos vy socioculturales como la produccion
del café, una ‘planta traida’, como traidos fueron los
productos y las practicas de cultivo que se les ensefiaron
a los agricultores —campesinos e indigenas— para hacer
mas eficientes y lucrativas las cosechas, a través de
estrategias globales de produccién agroindustrial como
la ‘revolucién verde”.

Es claro que los Pijaos del RISC, por el momento,
no cuentan con las condiciones que les permitan

Pijao es la denominacion general que se ha dado al conjunto de pueblos originarios que habitaron, en la época prehispanica, los territorios
del centro occidente de Colombia, que hoy se conocen como los departamentos del Tolima y Huila, y parte de los departamentos de
Cundinamarca, Quindio, entre otros.

Para el pueblo indigena Pijao, Ima es la representacion de la Madre tierra, de la Pachamama asociada a los pueblos indigenas andinos.
Ima significa Tierra en Aveki Pinao, lengua o habla propia del pueblo Pijao en proceso de recuperacién. Para los Pijaos Ima, en tanto
tierra, tiene implicita la condiciéon de madre que posibilita la creacién y reproduccién de la vida.

Lideres polticos, espirituales y militares ancestrales del pueblo Pijao.

Seglin la cosmogonia Pijao, el mundo estd compuesto por cinco capas. Las dos capas inferiores son del mundo frio, mundo de los
seres de agua. Hay también dos capas superiores, capas calientes, regidas por el padre Ta (sol). Y en el medio, el mundo seco, donde
habitan los humanos con otros seres como los animales y las plantas (hermanos menores). La funcién de los humanos, sobre todo de
los Mohanes y las Mohanas, en mantener el equilibrio entre las fuerzas frias y calientes.

La revolucién verde fue un programa generado y promovido desde los afios 60 del siglo XX por los Estados Unidos, para la adopcién de
tecnologfas y nuevos métodos de cultivo en la agricultura mundial, con el fin de hacerla més productiva a través del uso de fertilizantes,
fungicidas, pesticidas y herbicidas quimicos, y bajo el argumento de erradicar el hambre y la desnutricion global.
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transformar radicalmente sus practicas econémico-
productivas y, por extensién, su relacidn instrumental
con Ima. Como comunidad indfgena siguen haciendo
parte de las dreas de produccidn cafetera, y su vida
estd histéricamente influenciada tanto por las dindmicas
comerciales del cultivo de café y de la ganaderfa, como
por las formas de organizacidn sociocultural e identitaria
y los regimenes laborales, de poblamiento, tenencia y
distribucién de tierras que se estructuraron en torno a
la cultura cafetera en el centro occidente de Colombia
(Catafo, 2012). Al tiempo, siguen dependiendo de las
politicas nacionales e internacionales para la produccion
y comercializacion del café (Palacios, 2009). Pero a pesar
de esas imposiciones, hay diferencias que reivindican
el modo Pijao de estar en el mundo relacionadas con
sabidurfas propias respecto a Ima.

Una de estas diferencias esta en el joke, que suele
asimilarse con la nocién campesina de ‘monte’, sin que
sean lo mismo, a pesar de compartir elementos comunes.
Desde la perspectiva occidental moderna-colonial se
define al monte como aquel lugar del territorio en el que
no se desarrolla actividad productiva, es decir, es un ‘lugar
improductivo’ por diferentes razones, siempre funcionales:
es ‘reserva natural (por ejemplo, las riberas de las fuentes
de agua), o parcela alejada del sitio de habitacion, o
espacios para roza® (Carse, 2021, p. 58). Por su parte,
el joke Pijao queda fuera de la légica productivista que
se le asigna a ‘la tierra’ por parte de la cultura occidental.
En términos generales, el joke no es un ‘recurso’ sino,
mas bien, un ser con capacidad de agencia, es decir, es

un actante’ (Latour, 2005) que habita el territorio y que
adquiere cuerpo en aquellos lugares donde hay bosque, o
donde el bosque se viene recuperando. Por esto entra en
la categorfa de territorio-vida, liberado de las imposiciones
productivas antrépicas modernas.

El articulo contempla dos partes. La primera
presenta un esbozo del proceso a partir del cual se inserta
la region del norte y occidente del departamento del
Tolima (Colombia) en las dindmicas del desarrollo agrario
moderno (capitalista) y del mercado mundial, a través de la
colonizacidn cafetera, y se establece cdmo este proceso de
ocupacion de los territorios transforma las cosmovisiones
que las comunidades tradicionales tienen sobre la Madre
tierra, imponiéndosele una visidn productivista y rentista.

En la segunda parte se analiza la manera como
los indigenas Pijaos del RISC vienen reconfigurando sus
relaciones con el territorio, en un intento por objetar la
perspectiva productivista y rescatar sabidurfas propias a través
de las cuales agenciar el proceso de recuperaciéon de Ima.
Revisamos aqui sélo una manifestacién de este proceso,
relacionado con un actante particular, el joke, del cual se
identifican sus caracteristicas constituyentes y sus formas de
agenciamiento en relacion con la comunidad y el territorio.

En lo metodolégico se sefala que el andlisis es
producto de un trabajo etnogréfico-colaborativo y de
recuperacion testimonial del proceso de recuperacion de
Ima, el cual se viene realizado en el RISC desde el afio
20178, Es etnograffa colaborativa en el sentido de privilegiar
el trabajo de campo como escenario de co-teorizaciéon

que “...opera como lugar para crear conceptualizaciones

¢ La agricultura de roza (roza y quema) consiste en la deforestacién de terrenos a través de la tala y quema de arboles y demas material
vegetal para convertirlos en campos de cultivo. Luego del cumplimiento de uno o varios ciclos productivos, estos terrenos se dejan
‘descansar’ algunos afios para que recuperen sus propiedades y volverlos a integrar al ciclo productivo.

7 Para Latour (2005), la nocién de ‘actante’ se diferencia de la de ‘actor’ (social) en la medida que reconoce la capacidad de agencia,
la facultad de realizar acciones (hacer hacer), a actores humanos y no humanos, en contraste a la nocién de ‘actor’, que remite
fundamentalmente a los humanos. Los actantes pueden ser humanos, pero también seres y existencias no humanos (animales, plantas,
sitios geograficos, objetos, maquinas, etc.), e instituciones, colectivos, organizaciones y demés estructuras sociales. En este sentido, el
actante es un elemento participante, a través del didlogo y la accidn, en una red social de relaciones.

El trabajo de campo se ha realizado en miltiples visitas al resguardo y en la participacién en diferentes actividades del pueblo Pijao en

el departamento del Tolima (reuniones del Cabildo, mingas, eventos politicos y académicos, etc.). Las visitas al resguardo en las que
se realizaron los didlogos testimoniales y las observaciones participantes relacionados con estas indagaciones fueron en los meses de
diciembre de 2018, enero de 2019, febrero-marzo de 2020, noviembre de 2020 y abril-mayo de 2022.
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[para recuperar sabidurfas propias de la comunidad], en
contraste con laidea de campo como espacio de recoleccién
de datos” (Rappaport, 2007, p. 207). Aqui el didlogo
comunitario tiene el propdsito fundamental de desarrollar
‘vehiculos conceptuales’ que, como el joke, posibiliten
develar los significados y sentidos que la comunidad
re-crea respecto a sus realidades, para fortalecer el proceso
de resistencia territorial.

En esta etnografia colaborativa no se trata
solamente de producir descripciones sobre el tema
de interés investigativo (los conflictos territoriales y el
joke). Se trata de contribuir, a través del proceso de
co-teorizacion, en la comprensién de los elementos
que constituyen el pensamiento y la accién del pueblo
Pijao en relacién con los conflictos territoriales, v
sobre las formas propias de abordarlos. Aquf la co-
teorizacién se entiende como una estrategia investigativa
que reconoce el conocimiento propio que tienen los
indigenas Pijaos sobre el territorio y las sabidurfas que
les han permitido, histéricamente, enfrentar las multiples
problematicas territoriales que se les presentan, sobre
todo en lo relacionado con la ocupacién productivista
y la transformacion onto-epistémica de los territorios
indigenas en el Tolima.

El trabajo se ha realizado fundamentalmente en el
territorio, bajo la coordinacién y orientacion del ‘Grupo
de Educomunicacion e Investigaciéon” del RISC, que es
un grupo compuesto por comuneros y comuneras del
resguardo y algunos docentes e investigadores solidarios
del proceso de recuperacién de Ima. Su trabajo inicié en
el afio 2017 con las primeras auto indagaciones sobre la
‘recuperacion de tierras’, con el fin de producir algunos
contenidos comunicativos para hacer memoria y para dar
a conocer el proceso tanto interna como externamente.
Esta era una actividad estratégica que posibilitaba
enfrentar, en el plano de las luchas simbdlicas, los fallos
judiciales que para esa época exigfan el desalojo de la
finca Las Delicias, recuperada por la comunidad en el afio
2001. Se trataba de dar a conocer cémo y por qué los

el joke Pijao como actante en el proceso de recuperacién de Ima

Pijaos recuperaban tierras, y enfrentar los imaginarios de
‘indios roba tierras’ que aln persisten en el municipio de
San Antonio. Fue asi como el grupo comenzé: haciendo
trabajo comunicativo.

En este camino se hizo conciencia de que las
piezas producidas (audiovisuales, podcast y reportajes
web) se podian entender como material pedagdgico
para dar a conocer parte de la historia del proceso v,
a partir de allf, activar la memoria de los comuneros
para que ampliaran, aclararan, contradijeran, refutaran
o confirmaran la historia inicial a través de una estrategia
que llamamos ‘didlogos testimoniales’, que son espacios
para el encuentro de personas que han participado de los
mMismMos procesos sociales y que conversan, de manera
experiencial, critica y autorreflexiva, sobre ellos. Fue por
medio de los didlogos testimoniales que se operd buena
parte de las etnografias colaborativas que sustentan el
trabajo del grupo. Entonces, el grupo también tiene una
vocacion pedagdgica.

La realizacion de estas producciones implico
hacer entrevistas —sobre todo con los mayores y
mayoras de la comunidad—, confirmar datos, consultar
documentos, definir enfoques de consulta e interés,
sistematizar y analizar informacion, escribir o editar las
producciones, socializar y discutir los resultados, hacer
ajustes, en fin, todo aquello que implica un proceso de
investigacion colaborativa. Entonces, el grupo también
hace investigacién. Y de ahi el nombre: ‘Grupo de
Educomunicacién e Investigacion” del RISC, que ha
aportado nuevos enfoques al proceso de recuperacion
de Ima, reivindicando al interior de la comunidad
una discusidn que, aunque todavia periférica, es tan
necesaria como la lucha material por el territorio: la
dimension espiritual y simbdlica de la recuperacion de
Ima, porque “para nosotros la tierra constituye nuestra
madre porque nos da todo Yy es la fuente de la vida. Sin
ella no hubiéramos vivido como indigenas, con nuestras
acostumbraciones, organizacion y cultura” (ONIC &
CRIT, 2002, p. 25).
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COLONIZACION Y TERRITORIALIZACION
PRODUCTIVISTA DEL TOLIMA

Qué diferencia concreta hay entre la manera como ustedes
entienden y se relacionan con el territorio, con Ima,
frente a la de otros grupos sociales como los campesinos.
Porque yo veo que son practicas similares: cultivan café con
agroquimicos, tienen potreros con ganado . . . (Jerébnimo
Guzmén, comunicacién personal, 2019).

Le pregunto a Jerénimo Guzman, indigena Pijao del RISC,
mientras él limpia la base de una de las dos mil matas
de café comunitario que le fueron asignadas para cuidar.
Jerénimo se levanta y sacude contra un tronco seco la
tierra de las raices de la maleza que acaba de arrancar.
Sin mirarme, empieza a caminar mientras me dice:
“venga le muestro una cosa, profe” (Jerénimo Guzman,
comunicacién personal, 2019).

Caminamos un trecho y quedamos frente a las
inmensas montafas de la Serranfa de Calarma, ubicada
en el suroccidente del departamento del Tolima (Figura 1).
“{Si ve, profe, ese monte que esta alla sobre la montania,
arriba de esos cafetales?”, me pregunta mientras sefiala el
lugar con sumano. “Y s mira ese filo de alld atrés, ahf atrds ya
no hay café, hay monte, esos son unos cafiones grandisimos,

nacederos de agua, ieso por alld es hermosisimo!”,
dice mientras dirige mi mirada hacia las amplias extensiones
de monte que se ven sobre las montafias, encima de
los cultivos de café y de los potreros para el ganado
(Jerénimo Guzman, comunicacion personal, 2019).

Todo ese monte hace parte del Resguardo. O sea,
es territorio Pijao, territorio recuperado. Ahf estd la
diferencia, profe, en el monte. Nosotros tenemos
monte, el monte nos acompafia. Pero no es cualquier
monte, profe, es el nuestro propio. Es que hoy el monte
es parte fundamental de la vida del Pijao y es parte de
nuestra resistencia (Jerénimo Guzman, comunicacién
personal, 2019).

San Antonio de Calarma es un municipio ubicado en
el suroccidente del departamento del Tolima (Colombia).
Desde su fundacion (1915) hizo parte del entramado
econdémico y productivo generado por el cultivo de café
en el centro occidente de Colombia. En este sentido, el
municipio se inserta en las légicas productivas de la macro
region sociocultural conocida como el —'eje cafetero’, que
sostuvo la economia nacional desde finales del siglo XIX
—cuando se pasé de 60.000 a méas 600.000 sacos de café
al afio, seglin la Federacién Nacional de Cafeteros (s.f.)—,
hasta finales de la década de 1980, cuando el mercado

Distribucion del territorio
Joke (Monte)

Cltivo

Figura 1. Distribucion del territorio en el RISC y presencia de joke (fragmento del predio Las Delicias en recuperaoon) Fotos: RISC (2019).

? No debe confundirse con la macro regién ‘Tolima grande’, de la cual hacen parte los departamentos del Tolima y Huila, que
corresponde al imaginario social creado a partir de la division administrativa conocida en el siglo XIX como el Estado Soberano del

Tolima (1861-1886). Ubicamos a San Antonio en este énfasis del *

el desarrollo de la regién.

eje cafetero’ queriendo resaltar la incidencia del cultivo del café en
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cafetero mundial entra en crisis por el desmonte del sistema
de cuotas de exportacion establecidas por la Organizacidn
Internacional del Café (OIC), en beneficio de compafifas
transnacionales que entran a regular el mercado cafetero
mundial (Garza & Callejas, 2002).

Hacia finales del siglo XIX y principios del XX, la
naciente bonanza cafetera requirié de nuevas tierras para el
cultivo. Surge en ese periodo la colonizacién de territorios en
el centro occidente colombiano, principalmente de lo que
hoy se conoce como el sur del departamento de Antioquia
y los actuales departamentos de Caldas, Risaralda, Quindio.
De este circuito productivo también hace parte todo el
occidente del departamento del Tolima y el oriente del Valle
del Cauca. A este proceso se le conoce genéricamente como
'la colonizacién cafetera™, que fue fundamental —aunque no
exclusivamente— promovida por colonos antioquefios y se
concentrd en el café, que eraacompanado por otros cultivos
para el comercio local (frijol, cafia de azlcar, cacao, yuca,
maiz, platano), siembra de pancoger' y ganaderfa, que es
otro los renglones productivos importantes de la regién.

Segln Palacios (2009) el café llega al departamento
del Tolima después de 1870, producto de su posicionamiento
como centralidad agro productiva nacional, con su
consecuente expansion territorial:

Del noroeste cundinamarqués pasé al suroeste y atravesd
el Magdalena para arraigar en los confines del sur de
Tolima. El café valoriza las tierras a lo largo del [Rio]
Magdalena donde aparecen nuevos puertos y centros
comerciales, y finalmente, articula una red de empresas
comerciales v financieras sobre la base de las cuales se
desarrollara en el siglo XX la alta burguesia empresarial
(Palacios, 2009, pp. 121-122).

Esta colonizacién, ademds de transformar las bases
de la economia del pais insertandolo en las dindmicas del
naciente mercado global, constituyd nuevos referentes
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socioculturales, politicos e institucionales, dando como
resultado la ‘cultura cafetera’ que definié buena parte de
la identidad colombiana a lo largo del siglo XX. Palacios
(2009, p. 31) sefiala que el café, como producto insignia,
incidié en aspectos claves del desarrollo nacional como
la infraestructura del transporte, el ingreso de divisas
e ingresos fiscales, la consolidacién de la industria y la
generacién de empleo. Asi el café, ademas de ser el
producto nacional insignia, posibilitd el desarrollo capitalista
nacional, ya que con él surgieron

Los caminos, los ferrocarriles, las carreteras, los
fondeaderos sobre los rios y los puertos marftimos sobre
el Atlantico y el Pacffico. . . . El cultivo del café amplid,
ademas, la capacidad de consumo y, tras ello, la industria
y la actividad urbana. Aumenté el nimero de heredades
y se democratizd la propiedad. El colono que llegaba a
las deshabitadas tierras de las vertientes y descuajaba la
selva con su familia, legitimaba la alquerfa recién abierta
mediante el trabajo y la ocupacién. Esto produjo una
clase media rural de pequefios propietarios con ideologfas
de afirmacion e independencia personales ajenas a la
mentalidad feudal (Catafo, 2012, p. 260).

El avance de la industria cafetera en Colombia tuvo
impactos tanto en la propiedad como en la concepcién
cultural sobre la tierra. La configuracién del proceso de
territorializacion y los complejos engranajes socioculturales
que se generan a partir del proceso de colonizacién, trae
consigo un sistema de relaciones y conflictos que exige
transformaciones sobre la manera como se entiende la
espacialidad en disputa. Palacios (2009, p. 224) sefiala, por
ejemplo, que en lo que refiere a los resguardos indigenas
“...debe destacarse la idea de que se tratd de un proceso
subito v sin transicién en que una mayorfa de cultivadores
pobres [entre ellos, indigenas empobrecidos] fueron
desalojados de sus tierras por gamonales y comerciantes
que las adquirieron a vil precio”.

Se podria también nombrar como la “colonizacidn antioquefia” en el sentido de reconocer que muchos de los colonizadores del

centro occidente del pals fueron antioquefios. Pero esta circunstancia desconocerfa que otros actores regionales también participaron
del proceso de colonizacién. Preferimos la denominacién ‘colonizacion cafetera’ por el énfasis que tiene en el proceso productivo en
torno al cultivo del café, que es el centro del andlisis y el factor productivo al que estan ligados los territorios de referencia del estudio.

necesidades alimentarias bésicas de las familias y la comunidad.

—

El pancoger son pequefios cultivos de diferentes productos (maiz, frijol, yuca, platano, entre otros), que son utilizados para suplir las
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En contraposiciéon, diversos analistas del tema
cafetero en Colombia (Nieto, 1971; Palacios, 2009;
Posada Carbd, 2012) sefialan que el cultivo del café y el
proceso de colonizacién que este implicd, contribuyd en
la democratizacién de la propiedad de la tierra en el palfs,
ya que “es la pequefia propiedad el eje del cultivo cafetero
.. .. La democracia colombiana se estaba transformando
en una democracia de pequefios productores agricolas

. El café habria promovido al propietario territorial
liberal” (Posada Carb¢, 2012, p. 244).

A partir de la segunda mitad del siglo XIX fueron
las haciendas cafeteras las que dominaban el panorama
productivo en Colombia. Las grandes haciendas ubicadas
en el occidente del departamento de Cundinamarca, en
algunos municipios de Santander; el suroccidente antioquefio
y en el municipio de Chaparral, en el sur del Tolima (del cual
hacfa parte el municipio de San Antonio hasta su secesién
en 1915) definieron la consolidacién vy la ruta de expansion
cafetera en este periodo, para dar paso, hacia finales del
siglo XIX e inicios del XX, a la dindmica del minifundio,
como resultado del proceso colonizador que amplié la
frontera agricola nacional (Palacios, 2009, pp. 58-59). El
departamento del Tolima estuvo, pues, en el centro del
desarrollo de la industria agricola colombiana, y participd
de las diferentes dindmicas que ella impuso en cuestiones
como la organizaciéon y usufructo de la fuerza laboral, los
sistemas de ocupacién de la tierra v la conflictividad social.

Seglin Palacios (2009, p. 59), al contrario de regiones
como Santander, en el Tolima se implementaron “contratos
precapitalistas” del tipo terraje” o arrendamiento, que
involucraron a los sujetos indigenas que habfan hecho un
transito cultural forzado a la condicién de campesinos,
cuestién que influyd, en el siglo XX, sobre los factores
de conflictividad social: en el sur del departamento los

conflictos estuvieron ligados a las luchas sociales agrarias,
mientras que en el norte del departamento, més cerca al
centro de la produccién cafetera nacional, el carcter del
conflicto tuvo impronta politica (Palacios, 2009, pp. 63-64).

DEL PROCESO CAMPESINO AL
MOVIMIENTO INDIGENA
Siendo San Antonio un municipio de base rural, con una
profunda intervencién antrdpica sobre el territorio producto
del proceso de colonizacion, su caracter cultural es
principalmente campesino, con presencia indigena. A partir
del siglo XIX, a los indigenas del Tolima se les asimilé, como
a otras comunidades étnicas, con esa especificidad cultural
llamada ‘el campesinado’, por su similitud en las dimensiones
sociolégico-territorial, socio-cultural, econdmico-productivay
politico-organizativa ICANH, 2017)®. Esto se dio através de
la colonizacion de los territorios, del proceso de aculturacion
al que fueron sometidos los pueblos indigenas y a su inclusion
como fuerza productiva en el proceso agroindustrial.
Segln Vasco (1987), son varios los factores que
llevaron a que las luchas indigenas fueran asumidas por
el proceso campesino. Lo primero es que se asumfa
que los indigenas no tenfan una ‘politica propia’, que sus
reivindicaciones eran las mismas que las del campesinado
en relacidn con la propiedad de la tierra y sus formas
de produccién. En segundo lugar, aparatos organizativos
campesinos como la Asociacién Nacional de Usuarios
Campesinos (ANUC), subsumian en sus intereses los
procesos indigenas, argumentando que para el movimiento
indfigena “. . . la Unica manera de adoptar una linea poltica
correcta es aceptando alguna que venga de una organizacion
politica de la izquierda colombiana” (Vasco, 1987, p. 304). En
tercer lugar, el proceso indigena hizo suyos los enemigos de

los campesinos y de los obreros, alejindose de sus propias

2 Seglin el antropdlogo Vasco (2008, p. 373), el terraje es “. . . una relacién de caracter feudal, servil, segin la cual un indigena debia
pagar en trabajo gratuito dentro de la hacienda el derecho a vivir y usufructuar una pequefa parcela, ubicada en las mismas tierras que
les fueron arrebatadas a los resguardos indigenas por los terratenientes, relacién que subsistié hasta que fue barrida definitivamente por

la lucha indigena que comenzé a desarrollarse a partir de 1970".

" Para ampliar informacién sobre las dimensiones constitutivas del campesinado que aqui se proponen, sugerimos ver: ICANH (2017).
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realidades y necesidades, “. . . cambiando la reivindicacién
de contenido indigena por una de claro cardcter campesino”
(Vasco, 1987, p. 305).

En lo que refiere al Tolima, es a partir de procesos
de autoafirmaciéon como comunidad étnica que los Pijaos
lograron posicionar sus luchas como indigenas, mas alla de
los elementos comunes que estos procesos tuviesen con
otros grupos sociales como los campesinos. Es a partir de la
crisis de representatividad de aparatos organizativos como
la ANUC frente al problema indigena, y al posicionamiento
que en el debate logran los nacientes Consejos Regionales
Indigenas del Cauca (CRIC) y del Tolima (CRIT) —cuyas
reivindicaciones superaban el problema agrario y se
colocaban en el lugar de la diferencia onto-epistémica y
cultural-, que se logra consolidar el proceso indigena en
el departamento del Tolima.

Hay, entre otros, dos momentos claves de
posicionamiento y consolidacién de las luchas indigenas en
el Tolima en el siglo XX: el primero se da entre las décadas
de 1910-1920 con la fundacién del Supremo Consejo de
Indias en 1916, organizado por Manuel Quintin Lame Chante
y otros lideres indigenas, en el que participaron comunidades
de los departamentos del Cauca y del Tolima (Roldan, 2016,
p. 208). En segundo lugar, con la revitalizacién del proceso
organizativo indigena colombiano, que para el caso del
Tolima se concreta en la fundacién del Cabildo Regional
Indigena del Sur del Tolima (1975) que posteriormente
se convertirfa en el CRIT (1981). Aquf es clave mencionar
que, para el cumplimiento del objetivo de fortalecer y
reagrupar los cabildos indigenas del sur del Tolima a través
de una organizacién regional, se establecid como parte
de la estrategia la recuperaciéon del Gran Resguardo de
Ortega y Chaparral, un predio de 45 mil hectareas que fue
adjudicado en los inicios de la Republica a los indigenas de
la regién a través de la Escritura No. 657, registrada en la
Notaria Cuarta de Bogota con fecha del 4 de julio de 1917.

el joke Pijao como actante en el proceso de recuperacién de Ima

Estos procesos permitieron a los Pijaos recuperar derechos y
contar con reconocimiento en el ordenamiento administrativo,
social y cultural a nivel local, regional y nacional™, superando su
‘condicién campesina’ en tanto sujetos vinculados a procesos
productivos relacionados con la explotaciéon productivista
de la tierra, a través de la reivindicacion de tres necesidades
fundamentales que son diferenciales con otros grupos sociales:
la recuperacion (en tanto armonizacién o sanacién) de la
Madre tierra, la organizacion o autogobierno y la cultura propia
(Roldan, 2016, p. 219).

LA COLONIZACION SIMBOLICA

DEL TERRITORIO

Al tiempo que avanzaba el desarrollo agricola industrial,
comenzaron a posicionarse en las comunidades y los sujetos
nuevas concepciones sobre el territorio. En el caso de
territorios con presencia indigena, de ser espacios sagrados,
de ser diosay madre para las comunidades, el territorio pasd
aser ‘tierra’ entanto recurso susceptible de ser explotado en
sus capacidades productivas bajo las 16gicas del capital, de la
rentabilidad y del mercado que se venia posicionando como
sistema rector de la expansion del pensamiento moderno
capitalista. Asi, mientras para el colono “la tierra es factor
de produccién, tal y como lo define la economia politica”,
para los indigenas en general “la tierra es la madre, fuente
de la vida, un concepto donde el hombre es un ser de la
naturaleza” (Rojas, 2000, p. 70), y para los Pijaos:

Como cuentan los Mohanes y Mohanas . . . , en el
principio el mundo era una gran laguna. En esos tiempos
el Sol (Ta), el viento (Guaira), el trueno, el arco iris
(Chucuy) y la Luna (Taiba) no tenfan donde descansar,
no tenfan territorio. Entonces Ta calentd muy fuerte,
hasta que se evapord el agua y quedd convertida en
nubes (Tolaimas). Ibanasca (diosa de los vientos fuertes
y las tormentas) sopld recio y formd un huracan que
se llevd el agua con la que se crearon los mares y las
lagunas, y fue asi como aparecio la tierra caliente (Ima),
donde nacieron los primeros Pijaos, el Mohan y la
Mohana (RISC, 2021a).

" Otro momento histérico para los procesos indigenas colombianos en el siglo XX se dio con la inclusién del Articulo 7 en la Constitucién
Polftica, donde se sefiala que: “El Estado reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de la Nacién colombiana” (CPC, 1991), con

lo cual se reconoce el caracter pluriétnico y multicultural del pafs.

===
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Aqui se evidencia que la colonizacidén productivista
de los territorios no supone solamente su ocupacién fisico-
productiva. Al proceso de colonizacién lo acompafia un
ethos que, para el caso de la colonizacion cafetera, se ha
denominado como el “ethos del hacha, el esfuerzo vy el
logro” (Palacios, 2009, p. 274). Sibien la colonizacién se debe
mirar como un proceso social con caracteristicas colectivas
en lo que refiere a la migracién y a los mecanismos culturales
de apropiacién territorial, el sentido de este proceso era
fundamentalmente privatizador y lucrativo, por cuanto se
engjena la propiedad de la tierra para hacerla productiva. En
lo que refiere a los procesos de territorializacion producto de
la colonizacién, lo que se evidencia es un proceso en el que
se hace imperiosa la necesidad de luchar contra la naturaleza
para hacerla rentable.

Esta visto que los conflictos territoriales no se pueden
entender solo en clave de la propiedad, control y dominio
del espacio geogréfico, y de las disputas econdmicas v politicas
que alli se presentan. Se deben incluir también tensiones
onto-epistémicas propias de los conflictos de territorializacion
(Escobar, 2015), sobre todo cuando se trata de territorios
con presencia de comunidades étnicas, como en el caso
del Tolima, ya que alli subsisten formas particulares de
pensamiento en las que el territorio no se entiende solo en
sus posibilidades materiales sino, también, como un escenario
relacional, de caracter colectivo, que estd compuesto “por
todo el lugar necesario e indispensable donde hombres y
mujeres, jOvenes y adultos, crean y recrean sus vidas. Es un
espacio de vida donde se garantiza la supervivencia étnica,
histérica y cultural” (Escobar, 2015, p. 32).

Los estudios antropoldgicos actuales han colocado
en debate las multiples concepciones existentes sobre
el territorio y la naturaleza, situandolas en un espectro
analitico que, segin Escobar (2010), tiende a organizarse
entre posiciones esencialistas y constructivistas. Asf, mientras
hay un pensamiento que asume el territorio como una

exterioridad al humano: “una nocién esencialista de la

naturaleza-territorio como salvaje y por fuera del dominio
humano [que] la convierte en objeto de dominacién”
(Martinez citado por Escobar, 2010, p. 141), en el campo
constructivista se acepta que el sujeto humano esta
constituido también por el espacio-ambiente que habita
(territorio-naturaleza), dandose una interrelacion en laque a
la naturaleza se le entiende también como sujeto, superando
aquella disyuntiva moderna entre “el sujeto y el objeto del
conocimiento”, tal como lo explica Escobar (2010, p. 142).

En esta logica, para los Pijaos el territorio es un ser
(Ima) en el que se resumen las fuerzas del mundo de su
cosmogonia: de lo caliente (el mundo de arriba), de lo frio
(el mundo de abajo) y de lo seco (la capa media o mundo
seco que es donde habitan los humanos junto con los
‘hermanos menores’: plantas, animales, joke). Dicen los
Pijaos que el territorio se debe poblar y trabajar bajo los
principios de la chicha de maiz®, que es un ser, como una
persona que acompafia a los Pijaos:

En las fiestas, pero también en el trabajo, en el convite,
en las reuniones. Es una persona que se parece al Mohén,
porque esta equilibrada, tiene caliente y frio, recibe
beneficios de la capa seca, pero también de la del agua y
del sol (ONIC & CRIT, 2002, p. 79).

Estas concepciones propias sobre el territorio
difieren, pues, de las concepciones instrumentales de la
tierra en sentido moderno. Ima, el territorio en tanto
ser, participa del sistema de relaciones sobre las cuales se
consolida la vida de los Pijacs, y establece principios sobre
los cuales se deben basar estas relaciones: “para que la
tierra sea como la chicha, que es para todos los que llegan,
pero la ofrece siempre el duefo de casa y hay que respetar
su forma de hacerlo” (ONIC & CRIT, 2002, p. 82).

EL JOKE COMO ACTANTE EN EL

PROCESO DE RECUPERACION DE IMA

Ahora vamos con Jeronimo Guzman hacia el centro de
la parcela. El se agacha frente a una mata de café que

> Bebida tradicional fermentada, a base de maiz.
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ya muestra frutos rojos. Limpia la base y se queda ahf
arrodillado, quieto, observando, como agradeciendo:

Este no es café organico. Ese es uno de los proyectos
en los que tenemos que trabajar a futuro. Pero todavia
tenemos el monte y eso es lo que queremos que crezca.
Tenemos que cuidar el monte para tener lugares sagrados
en el territorio, para que vuelvan los animales, los
espiritus, los dioses del principio del mundo, los Mohanes
y las Mohanas, la Madremonte, la Madredeagua. Por eso
el monte es clave para nuestro proceso, dice (Jerénimo
Guzman, comunicacién personal, 2019).

‘Monte no es una palabra Pijao’, me aclaran los
comuneros del RISC que hacen parte del Grupo de
Educomunicaciéon e Investigacion. Luego de consultarles
por el significado del joke en tanto ‘concepto propio’, el
grupo no tenia una respuesta clara, asf que se dedicaron a
escarbar en la memoria de los mayores, gracias también
alimpulso y la intuicién investigativa de la comunera Diana
Isabel Villalba Yate. Fue el mayor Humberto Tapiero Yate
quien alumbré el camino con sus memorias:

Monte es una palabra popular muy usada [por el
mundo occidental]. Pero para nosotros en lengua Pijao
es joke, que significa montana virgen, montafia grande,
‘reserva’, bosque, y para nosotros es un sitio sagrado y la
posibilidad de reencontrarnos con nuestra Madre tierra
[decfa el mensaje que hicieron llegar por intermedio del
gobernador del resguardo, Nelso Céspedes] (Humberto
Tapiero Yate, comunicacién personal, 2021).
En las territorialidades indigenas, algunos sentidos
y significados que se dan al territorio son radicalmente
opuestos a la perspectiva impuesta por el sistema
capitalista, que lo concibe como recurso productivo,
tal como se evidencié con el proceso de colonizacién
cafetera. Para el caso de los Pijaos del RISC, y en
oposicidn a estos sentidos instrumentales, el territorio se
entiende como un actante (Latour, 2005) con el que los
indigenas establecen un sinnimero de relaciones para el
sostenimiento de la vida de Ima y en Ima.
La capacidad de agencia del joke en la comunidad
es concreta. En el contexto de crisis civilizatoria actual,

el joke cumple un papel fundamental en el proceso de

—
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recuperacién de Ima. Ademas de un ser con presencia y
agencia en el territorio, en el joke se ubican sitios sagrados
para el encuentro de los Pijaos con los dioses y diosas del
principio del mundo, como lo contd el mayor Humberto
Tapiero, por lo que cumplirfa la funcién de hogar o casa.
Es, al tiempo, morada de seres-otros que habitan la
naturaleza, ya que en él se guardan especies animales y
vegetales (hermanos menores) claves para la vida social,
cultural, espiritual e incluso econdémico-productiva de
los Pijaos, por lo que cumple la funcién de protector
o guardian biocultural. Por ello estd relacionado con
el entramado social, cultural y biolégico que posibilita,
junto con otros actantes, la existencia del territorio y sus
potencialidades para la vida.

Cuando los indigenas Pijaos del RISC dicen que
‘el territorio no se puede ordenar porque él ya estd
ordenado’, o que ‘la tierra no pertenece el hombre, es el
hombre el que pertenece a la tierra’, estdn reconociendo
perspectivas diferenciales sobre el territorio y sobre las
relaciones que la comunidad ha establecido con él, al
tiempo que evidencian su capacidad de agencia sobre las
actividades humanas, porque, como dice Islena Villalba
Yate, la médica ancestral del resguardo: “no se trata solo
de lo que nosotros hacemos con la Madre tierra, se trata
de mirar también lo que ella hace con nosotros” (Islena
Villalba Yate, comunicacién personal, 2021).

Esto no desconoce que existe en el resguardo una
tensién fundamental: la de entender el territorio como
sujeto actante (Ima, la Madre tierra), pero también como
medio de produccidn, resultado de 500 afios de violencias
y aculturacion. Esto lleva a que, en ocasiones, se dé mas
prioridad a ‘tumbar monte’ para abrir nuevos espacios
de habitacién, siembra o tenencia de ganado. Pero estas
posiciones tienen férreas resistencias internas, tal como lo

expresa la mayora Carmenza Aroca:

Lo que pasd con la entrada de gente nueva es que no
saben para qué es el territorio. El territorio es para
cuidarlo. Yo he pensado que dentro de unos meses
empiezo a limpiar mi parcela, para ver si de pronto
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siembro un frijol. Pero qué pasa: es que uno no puede llegar
atumbar los arboles, a tirarse todo. A mi me dijeron que
por qué no limpiaba el lote, que milote estaba enmontado.
Yo les dije: “miren compafieros de esta directiva, con todo
respeto, ustedes dicen que mi lote no esté trabajado, que
no produce. Yo como indigena no tengo ese lote para echar
ganado ni para pelarlo y dejarlo que el sol se lo coma. Yo
considero que siami me dieron ese lote es para cuidarlo, y
en ese lote para mf es sagrado el monte (joke). Empezando
que mi parcela la lava toda la quebrada y que si yo la pelo,
la raspo pa’ sembrar, entonces se va a secar el agua que
viene pasando” (Carmenza Aroca, comunicacién personal,
24 de enero de 2019).

Para atenuar estas tensiones, los Pijaos del RISC vienen
estableciendo una diferenciacién entre las zonas destinadas
a actividades productivas, dedicadas fundamentalmente a
zonas de cultivo de café y la tenencia de ganado —ademés
del pancoger de las familias—, y ‘zonas de proteccién’ en las
que se incluyen ‘reservas forestales’, lugares de pensamiento
ancestral, zonas de reforestacién y cuidado de cuencas y
rondas hidricas. Estas ‘zonas de reserva o proteccion’ (asf
llamadas por influencia del lenguaje técnico/institucional, que
también hace presencia en el RISC por la via de proyectos
de inversién, transferencia de recursos', etc.) serfan, en el
lenguaje del proceso de recuperaciéon de Ima, el joke.

Seglin los diagndsticos realizados por la comunidad,
algunos con el acompafiamiento de instituciones como
la Alcaldfa Municipal de San Antonio, Cortolima y la Food
and Agriculture Organization (FAQ), el joke comprenderia
entre 50y 70 hectareas de la finca Las Palmeras” donde se
encuentra el RISC. A eso se suman aproximadamente 100

hectéreas en la finca Las Delicias'®, territorio recuperado
en el afio 2001, del cual la comunidad tiene la tenencia y
se encuentra gestionando la legalizacion del predio ante la
Agencia Nacional de Tierras (ANT).

EL JOKE PIJAO COMO TERRITORIO-VIDA

El joke en tanto actante es un territorio-vida, es decir,
hace parte del conjunto de lugares del territorio que
son destinados a actividades distintas a la produccién
capitalista”, y se les entiende como espacios potenciales
para la preservacién de la vida en todas sus dimensiones. Es
un lugar donde reposa la vida, lugar donde se resguardan
las condiciones propicias para la vida humana y no humana.
Los territorios-vida son lugares-actantes que:

No se limitan a lo técnico o a lo préctico, sino que,
[como la chagra andina y amazdnica], son un entramado
de practicas, saberes y comportamientos en las que se
repiten interacciones con seres como las plantas, los
animales y los minerales, asf como con otras entidades,
como los duefios espirituales [del territorio] (Gaia
Amazonas, 2019).

Los territorios-vida obligan una serie de practicas
de re-conocimiento particulares sobre el sostenimiento
territorial. Para el caso del joke, es un espacio que debe
ser guardado, defendido, inhabitado, intransitado por
los humanos en su cotidianidad. Solo se puede entrar
en él en condiciones especiales, habiendo solicitado
y obtenido permiso de sus duefios espirituales.

Nos referimos a los recursos que la Nacion transfiere a las entidades territoriales (departamentos, distritos, municipios y territorios
indigenas) para que sean invertidos en proyectos que contribuyan en el desarrollo de la comunidad en sectores como la salud, la
educacién o el saneamiento ambiental. El sistema de transferencias fue creado por la Constitucion Politica de Colombia de 1991 (Titulo
XI), para estimular el proceso de descentralizacion administrativa en el pafs.

Segln el Plan de Salvaguarda Etnica del pueblo Pijao: “50 hectareas son éreas de reserva forestal, 123 ha son terrenos comunitarios y
el restante, 122 ha, estan divididas en parcelaciones familiares de 3 ha para la manutencién de los nicleos familiares y la construccién
de sus viviendas” (Ministerio del Interior & CRIT, 2014, p. 30).

La finca Las Delicias es un predio recuperado por parte de los comuneros del RISC en el afio 2001. Al ser territorio en recuperacion,
la comunidad todavia no tiene un diagndstico claro de las dreas de conservacion. Las estimaciones de la comunidad indigena son
aproximadas a las 100 ha, de las 376 ha que hacen parte de este predio. Por su parte la Alcaldia Municipal de San Antonio, Tolima,
habla de un promedio de 218 ha (el 58% del drea recuperada) en un diagndstico de caracterizacion realizado en el afio 2020 (Alcaldia
Municipal de San Antonio, 2020).

También son territorios-vida los rios y quebradas, las chagras y, en una mayor dimensidn, las selvas. Cada territorio-vida tiene sus
caracteristicas. Aqui describiremos las correspondientes al joke Pijao.




‘Ahf estd la diferencia, en el joke...":

Actividades como el cultivo, la caza, la pesca, la crfa de
animales adquieren una dimensién distinta a la propuesta
por el sistema capitalista, ya que no se conciben como
actividades productivas sino como escenarios de
relacionamiento con Ima, escenarios que implican, a su
vez, negociaciones, tensiones y disputas entre actantes
humanos y no humanos (animales, plantas, dioses del
principio del mundo, Mohanes y Mohanas, joke).

Este relacionamiento exige ofrendar para curar,
en el entendido de que los humanos afectamos con
nuestras practicas a Ima. También obliga, si se realiza
alguna intervencién tipo siembra o cria de animales, la
devolucién del lugar a sus duefios para su recuperacion,
para su armonizacion o sanacion, una vez se considere
que la intervencién ha cumplido su ciclo, para no
generar afectaciones irreparables. Con la restitucion
a sus duefios ancestrales, se inicia un nuevo ciclo que
busca el equilibrio de la vida territorial sustentado en
la légica de la reciprocidad. Como se entrevé, en esta
perspectiva del territorio no caben nociones coloniales
como ‘espacio productivo’, ‘propiedad privada’, ‘materia
prima’ o ‘recurso territorial'.

El joke en tanto territorio-vida se puede definir,
entonces, como aquel lugar del territorio que no ha
tenido intervenciones antrépicas radicales y se guarda
en esa condicién, o como aquel lugar que, en la logica
del proceso de recuperacién de Ima, ha sido liberado
para ser ‘recuperado’ (en el sentido de sanar o de
armonizar) luego de la intervencién antrdpica. El joke
(en tanto monte) no se debe confundir con los procesos
de ‘enmontar’ o ‘enrastrojar’, porque estos remiten a
lugares del territorio que, siendo destinados a procesos
productivos, han dejado de ser trabajados y en ellos
comienza a nacer monte para luego, de nuevo, ser
intervenidos productivamente. Los rastrojos son, por

ejemplo, aquellos lugares de los que se toma la lefia para
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los fogones v las fogatas, o aquellos que dentro del ciclo
de cultivos se encuentran en periodo de barbecho?.

Uno de los aspectos que nos interesa resaltar de
la complejidad que significa el joke en tanto territorio-
vida es su funcién como actante en las dindmicas
socioculturales, econdmico-productivas y espirituales
del pueblo Pijao. En tanto actante, el joke participa en
la definicidn actual del ordenamiento territorial y en
los procesos de territorializaciéon de la comunidad, ya
que él impone condiciones —esa es su capacidad de
agenciamiento como actante— en cuestiones como la
definicién de los lugares para el cultivo y para la cria
del ganado. Es decir, el joke participa activamente en
la definicion de los sentidos que puede llegar a tener
la comunidad sobre el territorio y de las préacticas
que se pueden desarrollar en él. Por eso el joke estd
vinculado con lugares estratégicos del territorio: fuentes
u ojos de agua, las cuencas de rios y quebradas, sitios
considerados sagrados (montafas, lagunas, piedras
sagradas), lugares donde se conjugan la biologia con la
cosmogonia, que relacionan lo vivo con el vivir.

Tan central es la presencia del joke en el resguardo,
que incluso se presenta como motivo de deliberacién
y tensién comunitaria en el momento de definir el uso
de los espacios territoriales, en el entendido de que las
relaciones de la comunidad con el espacio habitado no
son estables ni inalterables, sino que, por el contrario,
estan sujetas a las dindmicas de territorializacidon en las
que se redefinen sentidos, usos y procesos de los lugares
constitutivos del territorio (Porto Gongalves, 2002). Por
ejemplo, el cuidado del joke, su preservacion, incide en las
decisiones que la comunidad toma a la hora de participar
(o no) en proyectos del Estado, de agencias de desarrollo
o de cooperacién internacional para la implementacion
de proyectos de restauracidn ecoldgica, reforestacion,
educacién o liderazgo ambiental, entre otros.

% Perfodo de descanso de la tierra entre ciclos de cultivos. Se busca con este periodo dejar ‘descansar’ la tierra y prepararla para un nuevo

ciclo de siembra.
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CARACTERISTICAS DEL JOKE COMO ACTANTE
EN EL PROCESO DE RECUPERACION DE IMA
Asumiendo al joke como actante en el proceso de
recuperacion de Ima, a continuacidon se presentan sus
caracteristicas més relevantes, que son ubicadas en dos
tipos: caracteristicas constituyentes, aquellas que permiten
al joke serlo que es en el sistema de relaciones vitales que
se establecen entre los Pijaos del RISC y el territorio, y
caracteristicas de agenciamiento en las que se reconoce
al joke su capacidad de ‘hacer hacer’.

CARACTERISTICAS CONSTITUYENTES
Las caracteristicas del joke que denominamos como
‘constituyentes’ son aquellas que definen su especificidad
como actante del territorio, ya que permiten delimitar sus
particularidades en relacion con los otros actantes que
enactlan en el mismo lugar (el RISC). Hablamos de las
caracteristicas que constituyen al joke, que le dan forma,
aquellas que hacen al joke ser lo que es, independiente
de los agenciamientos que sostiene con otros actantes del
territorio. Algunas de las caracteristicas constituyentes del joke
son definidas por contraste, es decir, a partir de lo que no es:
. El joke es un lugar lleno: Al contrario de la mirada
instrumental que el capitalismo les impone a los
territorios, que ve sus elementos constitutivos
como medios y recursos para la produccién, el joke
estd lleno de vida, allf se encuentran los ‘hermanos
menores’ plantas y animales, ademas de las aguas,
minerales, petréleo (‘la sangre de la tierra’), seres
humanos y dioses. Estas presencias posibilitan un
complejo sistema de relaciones entre estos seres.
. El joke no es ‘reserva forestal’: En la narrativa de las
instituciones del Estado (tipo Cortolima o el Ministerio
de Ambiente y Desarrollo Sostenible) el ‘monte’ es
asimilado con la figura de ‘reserva forestal’ (también
llamada ‘zona de proteccién’, ‘recurso productivo
renovable, sostenible, sustentable’). Estas figuras
retoricas no contemplan las connotaciones que sobre
lavida y su cuidado tiene el joke, entre otras por tener

las reservas forestales restricciones a algunas practicas
que las comunidades indigenas realizan como parte
de sus interacciones con otros seres que habitan el
territorio. También hay ‘reservas’ que se entienden
como fuente productiva, en el sentido de sembrar en
ellas ‘arboles maderables’ que puedan ser renovados
en la medida de las necesidades del mercado. Se
hablarfa aqui de un espacio para la produccién, el
comercio y la reproduccidn de los ciclos productivos
del capitalismo, mas no para el cuidado de la vida.

El joke como lugar de armonizacién (de sanacién,
de cura): En él se encuentran seres (plantas,
animales) para la cura de enfermedades fisicas y
espirituales. La armonizacion también tiene que
ver con acontecimientos vinculados con el conflicto
armado. Una de las estrategias llevadas a cabo por los
indigenas para enfrentar el narcotréfico fue: “la limpieza
de los cultivos ilicitos y la siembra de monte” (Olmos,
2020, p. 171). El joke es también el lugar que guarda
algunas de las plantas que los médicos tradicionales
utilizan en sus labores de cura y armonizacion,
por lo que “el monte, como el actor que guarda
la naturaleza, se hace poseedor de una propiedad
energética que puede compartir con otros actores”
(Olmos, 2020, pp. 174-175).

El joke ‘es un lugar sagrado’: Diana Isabel Villalba,
lideresa Pijao del RISC, defiende la idea de que el
joke es lugar sagrado, “ya que en él habitan espiritus
guardianes como la Madremonte, la Madredeagua,
Mohanes y Mohanas, los elementales y nuestros
hermanos menores: animales y plantas” (Diana
Isabel Villalba, comunicacién personal, 2022), entre
otros. Estos guardianes cuidan a Imay sus sabidurfas,
algunas de ellas resguardadas en el joke. Se entiende
que los guardianes del territorio se ubican en lugares
donde existen sabidurfas, seres y existencias que se
deben proteger, lugares como el joke.

Eljoke ‘es un lugar donde se encuentra lo sagrado’: Al
tiempo de ser sagrado en sf mismo, en el joke habitan
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seres considerados como sagrados para los Pijaos,
que pueden ser plantas de poder (medicinales),
animales, aguas, lagunas, montafias, Mohanes,
Mohanas, dioses y diosas. Por ejemplo, “los arroyos
[que atraviesan el monte] son la fuente de vida en
el territorio, pero también son los lugares donde
viven sus antepasados, los Mohanes, espiritus frios
que recorren los arroyos” (Olmos, 2020, p. 174).

El joke es un organismo complejo con funciones
vitales propias: Ademas de ser social con capacidad
de agencia (actante), el joke es un ser viviente
que genera procesos Y establece mecanismos
para cumplir con sus funciones vitales. El joke
respira (absorbe elementos de la atmdsfera, los
transforma y los expira modificados a través de
procesos como la fotosintesis), se nutre o se
alimenta (capta y transforma elementos que le
permiten obtener energia para desarrollar sus
funciones vitales), tiene circulacidn (por diferentes
medios traslada a diferentes partes del organismo
sustancias vitales para su propio sostenimiento),
genera fluidos (excreta sustancias que por sus
caracteristicas se convierten en nocivas para el
sostenimiento del organismo) y se reproduce
(o se autorreproduce, en el sentido de producir
las semillas y las condiciones para que de ellas
surjan nuevos individuos que recompondran el
organismo, al tiempo que posibilita la circulacién
de las semillas cuando son trasladadas entre jokes

0 a otros sujetos/lugares por algunos animales).

CARACTERISTICAS DE AGENCIAMIENTO

Se ha sefialado que el joke es un actante clave del territorio,
porque determina la accién (comportamientos, actuaciones,
conductas, habitos, costumbres) de otros actantes que
entran en interaccion con él. Es decir, el joke entra en
didlogo con los humanos v los ‘hace hacer’, al tempo que
enactla en relacién con lo que los humanos le proponen.
Si bien se puede inferir que esta capacidad de agenciamiento

el joke Pijao como actante en el proceso de recuperacién de Ima

aplica a cualquier espacio territorial, por cuanto todos los
lugares territoriales tienen la capacidad de ‘hacer hacer’ alos
sujetos humanos y no-humanos que en ellos enactlian (se
interrelacionan), para el caso del joke, en tanto Territorio-
vida, la capacidad de agenciamiento estd mediada por una
dimensionalidad politico-espiritual en la que se reconoce
a este lugar su condicidn de sujeto-actante, mas alld de la
cualidad de ‘recurso’ que el capitalismo le asigna.

Asi, mientras el joke enactla con humanos y no
humanos desde una légica de la reciprocidad y del cuidado
mutuo de la vida, existen otros territorios a los que, por
la via de la dominacién y la explotacion, se les ‘impone
hacer’, reduciendo su capacidad de respuesta, es decir, su
capacidad de actuacion e incidencia sobre otros actantes.
Hablamos, entonces, de lugares del territorio que han sido
esclavizados por las légicas del capital (aquellos insertos
radicalmente en las ldgicas econémico-productivas y
rentistas del capitalismo), y de espacios de resistencia
que, como el joke, todavia tienen capacidad de agencia.
Miremos, ahora, cdmo se constituye el agenciamiento del
joke como actante, a partir de la descripcién de lo que
puede y no puede hacer, asf como de lo que pueden y
no pueden hacer los Pijaos con él:

. El joke no puede ser tocado: Tiene que ver con
limitar los ingresos y los transitos indiscriminados de
humanos dentro del joke, debido a que el lugar debe
ser preservado no solo de actividades como ‘el trabajo’,
sino también de ‘las malas energfas’. El joke es lugar de
habitacion de los ‘animales de monte’ y de los espiritus,
y puede ser peligroso. Lo mejor es ‘dejarlo quieto’, no
tocarlo, no molestarlo. Se espera que los humanos no
se metan en él(con él) sino es necesario, ‘que respeten
su espacio’, ‘que lo dejen quieto’.

Eljoke no puede ser habitado por humanos: El joke es
un lugar en el que no habitan los humanos, es decir, un
lugar opuesto al que los humanos necesitan para estar
en elterritorio y realizar sus labores diarias, entre ellas
‘trabajar’ (cultivar, pescar, criar animales). El joke es el
lugar que no les corresponde a los humanos porque

F=¢=*
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es el lugar de otros seres vy existencias: animales de
monte, plantas medicinales, aguas, dioses. La accién
humana esperada es que no se utilice al joke como
lugar para morar, para ‘montar o hacer casa’.

El joke no puede ser trabajado: El joke no puede ser
intervenido con fines productivos vy rentistas. Como
sefiala Olmos (2020, pp. 164-165), “el monte en
principio hace parte de una dicotomia de clasificacion del
espacio. Es el opuesto de ‘trabajo’ o de lo que se debe
trabajar”. Se espera de los humanos que no realicen
ninguna actividad de caracter productivista en él, o no
verlo como medio de produccion (no se puede sacar
lefia, no se puede cazar si no es necesario, etc.).

El joke se debe sembrar: ‘Sembrar monte’ es
uno de los fundamentos de la accién humana
respecto del joke en el territorio. ‘Sembrar
monte’ es cuidar del lugar para que él mismo se
reproduzca, es cuidar las aguas que posibilitan
que se sostenga la vida en el joke. Recuperar a
Ima es sembrar monte. Las principales acciones
humanas esperadas serfan la de cuidadores, para
que los humanos no interrumpan el crecimiento
del joke. Se trata de dejar que el joke se siembre
solo, dejar ‘que crezca el monte’.

El joke es un interlocutor con el que se dialoga
en el territorio: Hay que dialogar con el joke para
comprenderlo, para entender las légicas de re-
produccién propia de lavida en elterritorio. Los didlogos
estan vinculados con los ciclos naturales del agua, de
la siembra, etc. Se espera de los humanos la escucha
de las necesidades del joke y la negociacién con él
para definir acciones estratégicas en beneficio comdn.
Para ingresar al joke se debe ‘pedir permiso’: Como
en el joke habitan seres y existencias no-humanos
(animales, plantas, dioses) guardianes de Ima, para
poder ingresar en €l se debe contar con su permiso
(tanto del joke como de sus guardianes), por lo que
se deben realizar los rituales correspondientes (que
son finalmente didlogos con los seres no-humanos

que habitan Ima), en la 16gica de que ‘es el duefio de
la casa el que decide a quién deja entrary a quién no’.
El joke se debe resguardar o preservar: Se habla
fundamentalmente de la preservacién de la vida
frente a los dafos o amenazas que la acechan
(representados, en el RISC, por el narcotréfico,
el conflicto armado interno, el extractivismo,
el agronegocio). Es cierto que en el resguardo
se realizan actividades con fines rentistas (sobre
todo la ganaderia y los cultivos de café), pero
estas actividades no se pueden realizar en el joke,
que serfa un espacio de contencién, una frontera
donde no entra el capitalismo. Se espera de los
humanos el reconocimiento y respeto por los
limites del joke y su defensa para la restriccién de
actividades vinculadas con el narcotréfico, la guerra,
el extractivismo y el agronegocio.

El joke como limite (al capitalismo): El joke instala
limites al desarrollismo capitalista, en el sentido
de establecerse como ‘espacio intocable’ para la
produccién rentista de bienes o servicios (Figura 2).
El joke es un ‘lugar lleno de vida' que hace
frente a las politicas de saqueo, de vaciamiento,

Figura 2. Comunero Jerénimo Guzman caminando hacia los limites
entre el joke y los ‘espacios productivos’ del RISC. Foto: RISC (2019).




‘Ahf estd la diferencia, en el joke...":

de destruccién propias del capitalismo. De los
humanos se espera conciencia del joke como
territorio-vida, como lugar intocable, como actor
territorial que se resiste a integrarse a la logica
productivista que el capitalismo quiere imponer
a todos los territorios. Que no se le cultive, ‘que
no se le meta ganado’ y que se proteja si alguien
quiere realizar estas actividades.

El joke también tiene limites: ‘El monte debe
mantenerse a raya', se debe contener, porque
en él habitan ‘animales de monte’ que, como las
culebras, ponen en riesgo la integridad de animales
domésticos y la de los mismos Pijaos. Por eso ‘hay
que tener el monte lejitos’. De los humanos se
espera que no dejen ‘enmontar’ el territorio, para
que todo no sea monte o que el monte no se tome
espacios que no le corresponden.

Cada tipologfa del joke promueve relacionamientos
especfficos. Las caracteristicas ‘constituyentes’ se sustentan,
principalmente, en relaciones de tipo interno (hacia adentro
deljoke), mientras que las caracterfsticas ‘de agenciamiento’

posibilitan relaciones de tipo externo (entre el joke y otros
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actantes). Hay que tener en cuenta que este sistema de
relaciones es trasmutable, en el sentido de que algunas
caracteristicas ‘de agenciamiento’ podrian ser, al tiempo,
caracteristicas ‘constituyentes’ y viceversa.

En esta estructura relacional podemos inferir
que las relaciones de tipo interno son de caracter bio-
espacial. Con ellas el joke se vitaliza, enactla con toda
la complejidad de seres humanos y no humanos que
le constituyen, por lo que este conjunto de relaciones
internas posibilita la reproduccidon de la vida més alla
de la humanidad, ya que en este bio-espacio nace y se
cuida el agua, los animales de monte comen semillas y las
transportan a otros lugares, a otros jokes, permitiendo la
reproduccion de las especies vegetales. Y al tiempo que
contribuyen en la reproduccién de otros organismos, los
animales garantizan para si mismos y sus decendencias el
alimento y un lugar donde poder estar. Todos los seres y
existencias que habitan el joke enactdan con fundamento
en la reciprocidad, la cual se concreta en los trueques
e interacciones que hacen posible su propia existencia.

El segundo tipo de relaciones es externo. Las
relaciones ‘de agenciamiento’ son de cardcter bio-cultural

Caracteristicas
“Constituyentes”

Es un lugar lleno %>
No es una “reserva forestal"%>

Es lugar de sanacién, de%>
cura, de armonizacién
Es un lugar sagrado %>
En él se encuentra Q

lo sagrado

Es un organismo vivo con il
funciones vitales propias

Relaciones internas /
hacia adentro

(Bio-espacial)

Caracteristicas
“de agenciamiento”

w No puede ser habitado por humanos

@ No puede ser tocado
\@ No puede ser trabajade

. @ Debe ser sembrado

>

J @ Es interlocutor clave
g? Debe ser resguardado
@ Pone limites al capitalismo
% Debe “mantenerse a raya”

“Hacer hacer”
alos pijaos
a los humanos

Se debe contar con
su permiso

Relaciones externas/
hacia afuera
(Bio-cultural)

Figura 3. Caracteristicas constituyentes y de agenciamiento del joke como actante territorial en el RISC.
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en el sentido de reconocer el territorio como espacio
“donde la vida se enactlia de acuerdo a una ontologia
particular, donde la vida se hace ‘mundo’. En las ontologfas
relacionales, humanos y no-humanos forman parte integral
de estos mundos en sus multiples interrelaciones” (Escobar,
2015, p. 35). Las relaciones externas que establece el joke
con otros actantes territoriales se fundamentan también
en el principio de reciprocidad, donde seres y existencias
humanos y no humanos se encuentran para vivir bien. En
la Figura 3 se presenta una sintesis de las caracteristicas y
los tipos de relaciones que componen al joke.

CONCLUSIONES

Una de las preocupaciones actuales en el RISC es la
concentracién del proceso de recuperacién de Ima
en la ‘materialidad’ de las luchas por el territorio. En la
etapa actual, las reuniones, las mingas, las asambleas, las
celebraciones y en general las conversaciones y debates
en el RISC se concentran en la defensa ‘material’ del
territorio, esto es, continuar con la ocupacion y la tenencia
delterritorio recuperado (finca Las Delicias), consolidar su
defensa juridica y desarrollar procesos productivos que
contribuyan en el fortalecimiento comunitario. Esto dentro
de un marco mas amplio que es la restitucion de todos los
territorios usurpados al pueblo Pijao, sobre todo aquellos
fijados en 1621 por la escritura colonial No. 657, donde la
corona espafiola instituye el Gran Resguardo de Ortega y
Chaparral y que los Pijaos consideran vigente.

En paralelo, se reconoce la necesidad de fortalecer
la dimensién espiritual y simbdlica del proceso de
recuperacion de Ima, donde de manera mas clara y
contundente participen las sabidurfas ancestrales en las
diferentes actividades del proceso. Se trata de contribuir
en la consolidacién de la dimensién simbdlica ancestral
de lalucha, a través del fortalecimiento de las medicinas
ancestrales, pero también de los conocimientos que se
pueden considerar como ‘propios’ en relacién con la
cultura, lo politico, lo organizativo y lo territorial. Es
decir, que la dimensién simbdlica/espiritual también

se materialice en el proceso de recuperacién de Ima
como una centralidad.

Para ello, el Grupo de Educomunicacién e
Investigacion del RISC viene indagando vy estableciendo
didlogos para la recuperacion de esos saber es que aln
perviven en la memoria de los mayores y en el territorio,
con elfin de reconocerlos, actualizarlos e integrarlos a los
debates y a las practicas comunitarias del resguardo. Este
trabajo ha implicado a los integrantes del grupo tiempos y
esfuerzos importantes: una tarde no van a limpiar la parcela
por estar reunidos revisando y ajustando la historia del
joke o el reportaje sobre la historia de la recuperacién;
otra tarde no van a recoger café por visitar a los abuelos y
abuelas para preguntar por su vinculacidn en el proceso;
alguna mafiana ‘nos coje la tarde’ por andar revisando
documentos, proponiendo ajustes, confirmando fechas,
lugares, personas, o justificando por qué es o no es
pertinente publicar tal o cual cosa.

Es en esta dindmica de trabajo donde se han
identificado actantes, practicas territoriales y sabidurias
propias claves en las luchas histéricas del pueblo Pijao
en San Antonio de Calarma, en la légica de ‘recuperar
el pensamiento sembrado en el territorio’, como dice
Diana Isabel Villalba, una de las lideres mas activas del
grupo. Es en esta légica de trabajo donde aparece el joke,
permanentemente, para orientar las formas de ‘ordenar
el territorio’. En las jornadas de socializacién de estos
pensamientos sobre joke, ya una parte de la comunidad
viene haciendo conciencia de su presencia activa en el
territorio y de su participacion en las decisiones cotidianas
que se toman en la comunidad. “Eso lo que hay es que seguir
llamando al joke por su nombre”, dijo en una reunién Jesus
Emilio Torres, “porque mire que estamos descubriendo
que es un personaje muy importante del territorio”
(Jests Emilio Torres, comunicacién personal, 2022).

Para entender la dimension y presencia cotidiana del
joke (su capacidad de agenciamiento) no hay que esculcar
mucho. Por ejemplo, estando en una socializacion interna
de este documento, Pablo Moncaleano, ingeniero de la
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‘Ahf estd la diferencia, en el joke...":

FAO encargado del acompafiamiento de un proyecto
de foresteria comunitaria en el municipio, descendiente
de familia coyaimuna®, hijo de San Antonio, vecino del
resguardo y solidario del proceso Pijao —como él mismo
se define—, recordd cémo el joke (su preservacion, su
cuidado) contribuyd en los Ultimos ajustes de la Ley
Interna del RISC (afio 2021), para que se reconociera que
la gobernabilidad territorial debe partir ‘de la cosmogonfa
— cosmovisién’ y estar regida por la Ley de Origen.
Producto de esta discusion, hoy se lee en el reglamento
interno de la comunidad que toda accién debe estar:

En laarmonia y equilibrio con las montafas, los animales,
los rios y las plantas, asf como con los demas elementos
como el agua, el aire y el fuego, que guardan una
relacion armonica indisoluble con los seres del mundo,
y no pueden verse como algo separado” (RISC, 2021b,
pp. 13-14).

De esta forma el pueblo Pijao del RISC se posiciona
como contradictor del capitalismo. La ocupacidn
productivista de los territorios que les ha impuesto
histéricamente el sistema-mundo, los ha llevado a
redescubrir su relacién ancestral con Ima en sus dimensiones
sociales, culturales, ambientales y onto-epistémicas. Es en
este entramado de luchas y re-existencias donde se ubica
un actante fundamental en el proceso de recuperacién de
Ima, el joke, quien con su presencia y agencia contradice
los enfoques rentistas, extractivistas y desarrollistas con
los que el capitalismo ha venido ocupando territorios,
comunidades y subjetividades a nivel global.
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Resumo: Este artigo aborda questdes decorrentes do envolvimento da antropologia com o Estado no ambito das politicas de
regularizacdo fundiaria de terras indigenas no Brasil. A discussdo parte da efetiva contribuicio da antropologia no ambito
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em que medida esse mesmo senso comum se ancora em concepgdes essencialistas de identidade existentes dentro da
antropologia e aponta para a necessidade de revisdo critica do préprio discurso tedrico da disciplina.
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Um emaranhado confuso: antropologia publica, terras indigenas e mitos ruralistas no Brasil atual

INTRODUCAO
A antropologia social e cultural como disciplina cientfica e
profissao tem muitas definigdes e usos. Uma representacao
muito atual considera a antropologia como uma ciéncia
social dedicada a interpretagdo da diversidade cultural, e
os antropdlogos' como individuos comprometidos com
a justica social, que trabalham para o reconhecimento
e a valorizacdo das diferencas culturais. A disciplina
(auto)retratada mundo afora, de acordo com essa
visdo romantica, conquistou apoio e permitiu que os
antropdlogos assumissem muitos papéis proativos nas
sociedades modernas. Desse modo, e concordando com
Ida Susser: “. .. abusca dajustica social em muitos contextos,
embora crescendo e diminuindo ao longo das décadas,
tem sido uma forca poderosa na antropologia, sendo um
principio central” (Susser, 2010, p. 229, traducio livre)?.
Por outro lado, tal representacdo pode levar
os desavisados a pensarem que a antropologia e os
antropélogos cumprem seu propdsito de proteger
e celebrar a diversidade humana livre de oposicdes
e contradigdes internas ou externas. Longe disso, a
antropologia é uma forma institucionalizada de entender as
diferencas culturais, a0 mesmo tempo em que torna esse
conhecimento aplicavel a classificagdo, gestdo e controle
de coletividades diferenciadas dentro das sociedades
nacionais, sempre que necessario (Blanchette, 2013).
Esse duplo papel ‘de producdo de conhecimento sobre’
e de ‘colaboragdo com a administragdo de’ minorias €
constitutivo da disciplina e permite concebé-la como um
sistema de saber/poder. Assim, toda vez que a disciplina é
mencionada aqui, ela é considerada de acordo com as ideias
de Michel Foucault sobre poder e governamentalidade, de
modo a compreendé-la como uma prética cientifica em

contextos ‘biopoliticos’, mesmo quando seus praticantes

declaram apaixonadamente estar buscando o bem comum
e realizando uma antropologia publica.

Pensar a antropologia em contextos e termos
biopoliticos ndo é algo novo®. Mas a consideragdo
critica dos efeitos de poder da pratica antropoldgica
enraizada nas poténcias coloniais e imperiais, governos
nacionais, empresas multinacionais, agéncias financeiras
ou, como de costume, em universidades e organizacdes
nao governamentais (ONGs), sobre as sociedades,
comunidades, grupos ou coletividades que acolhem a
pratica etnogréfica, é eticamente inevitavel e, por isso,
obriga a um exercicio de interpretacdao permanente
sobre seus contextos de atuacdo. Entretanto, para que a
reflexividade metodoldgica, que, as vezes, é apenas um
eufemismo para uma ‘ma consciéncia’, cumpra sua tarefa
ética, ela precisar ir além da preocupacio com os efeitos
do discurso antropoldgico para a representacdo dos
sujeitos etnografados estritamente no ambito da disciplina
(ver Myers, 1986; Ramos, 1990; Asad, 1991). Faz-se
necessario pensar os efeitos da politica de representacao
antropoldgica em cendrios mais amplos e, via de regra,
adversdrios da implementagdo dos direitos de coletividades
tidas, geralmente, como minoritarias (ver contribuicdes de
Les Field, Beth Conklin, June Nash, entre outros, citadas
em Vargas-Cetina, 2013).

Dito isso, este texto aborda aspectos politicos,
juridicos e morais decorrentes da pratica da antropologia
publica com os direitos territoriais dos povos indigenas,
quilombolas e povos e comunidades tradicionais no Brasil,
bem como os esforcos dessa pratica para promover a
justica social e ambiental desde a aprovagdo da Constituigdo
Federal, em 1988. Por ‘antropologia publica’ entende-se
a atuacdo publica, tanto académica quanto profissional,
de antropdlogos com questdes ou problemas sociais

if not a central tenet” (Susser, 2010, p. 229)

A forma masculina de escrita sera adotada apenas para facilitar a exposicdo das ideias.
“ .. .the pursuit of social justice in many contexts, although waxing and waning over the decades, has been a strong force in anthropology,

Ver LEstoile et al. (2002) para contribuigdes a uma “etnografia do pensamento” em ambito estatal; Bennet et al. (2014, 2017) para

abordagens mais explicitamente ancoradas nos conceitos de biopoder e governamentalidade.
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igualmente publicos, engajando-se em interacdes face
a face, baseadas na confianga mdtua, para realizar seu
trabalho de campo e escrever seus resultados de acordo
com as necessidades e os direitos dos sujeitos que
vivenciam diretamente tais questdes e problemas®. O
caso brasileiro revela-se de particular interesse, uma vez
que, neste contexto nacional, a pratica da antropologia
publica vem encontrando forte oposicdo de setores da
sociedade nacional que promovem um ataque ostensivo
a diversos antropdlogos, sua associacdo cientffica, entre
outras organizacdes da sociedade civil e operadores do
direito no préprio Estado. Nesse sentido, o Brasil oferece
um caso excepcional para analisar o papel da disciplina
em politicas multiculturais de implementacao de direitos
territoriais em uma sociedade plural.

O equivoco ou a desavenca publica sobre a
politica de demarcacdo de territérios para assegurar os
direitos socioculturais dos povos indigenas, quilombolas
e de povos e comunidades tradicionais se acirrou desde
2009, quando foi encerrado o julgamento em torno da
homologacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
(ver Da Silva, 2018). Nesse momento, foram veiculadas
acusacdes aos antropdlogos por estarem premeditando
reservas para indigenas em diferentes areas do pais com
o objetivo de controlar essas areas de acordo com suas
préprias agendas ou como agentes cooptados de ONGs
nacionais ou internacionais. Também circulou a acusacio
de que os antropdlogos estdo reconhecendo/inventando
novas identidades étnicas com o mesmo propésito. Para
os acusadores, seria evidente que a criacdo de ‘reservas’
— 0s acusadores raramente mencionam a categoria legal
‘terras indigenas’ ou ‘terras de quilombos’ e se opdem
radicalmente ao uso do termo ‘povos’ — visa beneficiar
financeiramente ONGs ambientalistas ou estrangeiras,
em que se supde que antropdlogos sejam contratados
para realizar seu trabalho de campo ‘observando indios

como animais no zooldgico’, um argumento que a
oposi¢do ecoa quanto a criacdo do Parque Nacional do
Xingu, hoje Parque Indigena do Xingu, em 1961. Mas a
acusacao mais perniciosa tem culpado os antropdlogos de
estarem afetivamente comprometidos com as populacdes
estudadas, o que os levaria a desconsiderar, de modo
deliberadamente parcial, as reivindicagbes de outros
sujeitos nos processos administrativos de demarcacao
territorial, produzindo relatérios parciais e fraudulentos e
contribuindo para a violagdo do direito de propriedade de
outras partes. Esta acusacdo se apoia em uma distor¢ao
acerca do envolvimento antropolégico no trabalho
de campo etnogréfico, confundindo uma metodologia
fenomenoldgica, que molda a identidade da disciplina e sua
pratica profissional com intimidade e parcialidade, de modo
a impedir, ou a0 menos constranger, os antropdlogos de
tomarem parte nos processos administrativos ou judiciais
como especialistas®.

Nao se pretende responder aqui a essas acusagdes
diretamente. Mas, em vez disso, busca-se atentar para
o fato de que essas afirmacdes emergiram apoiadas em
concepgdes de senso comum e se tornaram um dos
muitos discursos publicos sobre a disciplina, solapando sua
aceitagao pela sociedade e, pior, deslegitimando as politicas
publicas das quais ela participa. Portanto, faz-se importante
abordar essas acusagdes escandalosas ndo apenas como
mera retdrica depreciativa e mal intencionada de alguns
setores anti-indigenas (o que ndo deixam de ser), mas
como manifestacdes de senso comum que acabaram
por encontrar sua expressao mais substantiva em uma
comissdo parlamentar de inquérito (CPI) instalada em 2015
e, consecutivamente, prorrogada, para apurar os critérios
e procedimentos da politica de regularizagdo fundiaria de
terras para povos indigenas e quilombolas. Dito isso, visa-se
desconstruir as acusacdes feitas na CPI aos antropdlogos
publicos no Brasil pela andlise do pano de fundo

* Ver, por exemplo, as definicdes elaboradas por Rob Borofsky, em sua pagina eletrdnica no Centro para uma Antropologia Piblica (Center

for a Public Anthropology, 2018).

> Aesse respeito, é particularmente elucidativo o artigo de Lima Filho (2005).
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senso-comunal dessas acusa¢des, apoiando-se no que
esta no mito da mesticagem, bem como suas variacdes.

Em seguida, argumenta-se que € urgente que a
antropologia se livre da atual polftica de representacao
exotizante da alteridade (ver Trouillot, 1991), que permeia
0 senso comum nao somente da sociedade nacional, mas
da prépria disciplina, e fomente o entendimento de que
a defesa dos direitos socioculturais ndo é privilégio de
minorias, mas uma politica democrética de reconhecimento
a ser defendida pelo conjunto da sociedade. Ao perseguir
ambos objetivos, visa-se reiterar o compromisso ético da
antropologia publica com a promogdo dos direitos dos
povos indigenas, quilombolas, dentre outros coletivos
minoritarios, a0 mesmo tempo em que reflete sobre
a importancia dos valores praticados pela comunidade
antropoldgica para a construgdo de uma sociedade
mais justa, precisamente porque melhor ajustada a sua
diversidade constitutiva.

ABORDANDO PROBLEMAS ALEM DA

DISCIPLINA: A POLITICA DE REGULARIZACAO
FUNDIARIA DE TERRAS INDIGENAS NO BRASIL
Para contextualizar a ‘caga as bruxas’ langada contra os
antropdlogos no Brasil, é preciso considerar o processo
histérico que deu origem ao processo administrativo de
demarcagao de territdrios circunscritos para povos indigenas
ha quase 50 anos, a se considerar a data de promulgagdo do
Estatuto do Indio (Lei 6.001, de 19 de dezembro de 1973),
e a primeira norma administrativa da Fundagdo Nacional
do Indio (FUNAI) voltada para a regularizacdo de terras

indigenas (Brasil, 1975)°. Considerando que a obsessdo
com a ocupagao colonizadora da parte brasileira da floresta
amazonica vem desde o regime militar; foi apds a aprovacao
do Estatuto do Indio, ainda em vigor, que governos
etnocréticos nacionais visaram ‘integrar e desenvolver' de
modo sistematico a regiao. Nesses termos, as politicas
indigenistas brasileiras estavam centradas em agdes
voltadas a incorporagao dos povos indigenas a comunhao
nacional, na verdade um eufemismo para anunciar uma
necropolitica (Mbembe, 2016). Entretanto, estas ideias e
ideais emprestaram a segunda metade do século XX uma
perspectiva indigenista incoerente ou anacrénica para o
devido reconhecimento dos direitos dos povos indigenas a
autodeterminacdo e as suas terras.

Por ter sido elaborada em um contexto
assimilacionista, a definicdo juridica do ‘indio’ o tornou uma
pessoa relativamente incapaz ou um cidadao de segunda
classe, submetido a um regime de tutela coercitiva pelo
6rgdo indigenista oficial. Somente em 1988, a Constituicdo
Federal revisou essa orientacdo, reconhecendo o direito
dos povos indigenas a autodeterminacdo e as terras
tradicionalmente ocupadas por eles. A partir desse
momento, foi muito lentamente que a administragdo
executiva do estado adquiriu experiéncia burocratica
suficiente para garantir uma politica fundiaria eficaz e
sensivel as reivindicacdes indigenas em acordo com o
texto constitucional. Ou seja, foi somente apds décadas
de trabalho de reconhecimento das terras indigenas que
o Estado brasileiro consolidou um processo administrativo
para identificar e delimitar os territdrios tradicionalmente

¢ Possivelmente, as duas principais referéncias para o estudo da biopolitica de demarcacio de terras indigenas no Brasil contemporaneo
sejam as coletaneas de Oliveira e Almeida (1998) e Lima e Barretto Filho (2005), esta Ultima é exclusivamente dedicada as rela¢des
entre antropologia e saberes administrativos na identificacdo, delimitacdo e regularizagdo fundiaria de terras indigenas. As implicacdes
dessas relagdes de saber-poder tutelar provenientes do indigenismo para o estabelecimento de outras politicas de gestao territorial e
‘pacificagdo’ no pais ainda estdo por ser amplamente pesquisadas e reunidas. Um primeiro trabalho fundamental nesse sentido seria o de
Oliveira (2014). No presente artigo, exploro essa correlacdo de modo declaradamente hipotético. Por fim, para indicar uma coletanea
mais especificamente dedicada a politica de regularizagao fundiaria de terras indigenas no contexto amazénico, ver Kasburg e Gramkow
(1999), obra em que as organizadoras relinem diversas experiéncias concretas de demarcagdo de terras indigenas no ambito do Projeto
Integrado de Protecdo as Populagdes e Terras Indigenas da Amazonia Legal (PPTAL), desenvolvido como subprojeto do Programa
Piloto para Protecdo das Florestas Tropicais do Brasil (PPG7). Trata-se de coletdnea fundamental para compreender a real vinculagdo
da cooperagdo internacional com a politica de demarcacéo territorial no Brasil, para além das teorias conspiratérias abordadas a seguir.
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ocupados pelos 305 povos indigenas, que falam 274
idiomas diferentes, em um total aproximado de 896.917
pessoas (IBGE, 2010) — certamente, esta populacio ja
soma hoje mais de um milhdo de pessoas. E no contexto
dessa ampla diversidade étnica, cultural, social e linguistica,
a qual representa uma variedade ainda maior de situagdes
histéricas complexas decorrentes de contatos interétnicos,
que se estabeleceu uma politica fundiaria Unica, sob a
competéncia do Poder Executivo, para dirimir uma ampla
multiplicidade de casos de grande complexidade e, em
algumas situagdes, por meio de processos com décadas
de duracio, que ainda nio foram concluidos.

Para enfrentar cada caso, essa politica tem sido
realizada por grupos de trabalho liderados por antropdlogos
que buscam, muitas vezes, com forte oposicao e resisténcia
dos ocupantes das areas, estabelecer formas de didlogo
interétnico e intercultural, em campo, com todas as partes
conflitantes envolvidas no processo de demarcagdo de
terras indigenas: de moradores indigenas e ndo indigenas
de aldeias a seus vizinhos ndo indigenas, incluindo desde
agentes extrativistas, como garimpeiros, madeireiros,
cacadores, passando por agricultores, fazendeiros e
latifundiérios, até comerciantes, empresarios, religiosos e
funciondrios publicos, todos com os mais variados interesses
e praticas de exploragdo, despossessdo ou esbulho das
terras e dos recursos indigenas e, consequentemente, com
as mais variadas formas de interagdo com os indigenas e
suas organizacoes.

Para agregar ainda mais complexidade ao trabalho, nao
€ incomum que outras polticas publicas conservacionistas
de protegdo integral ou de uso sustentdvel” e programas

desenvolvimentistas e de infraestrutura, por mais
contraditorios que sejam, se acrescentem ao processo,
trazendo novas camadas de conflitualidade e complexidade
administrativa e juridica. Por dltimo, nao se pode perder
de vista a intervencdo de empresas, locais, nacionais e
multinacionais, seus lobistas e acionistas, que também
exercem pressao sobre a definicdo da situacdo territorial,

Somente apds trabalhar nestes campos
intersocietarios econdmica e politicamente assimétricos
que os antropdlogos voltam aos seus gabinetes para
redigir os relatérios circunstanciados de identificacdo e
delimitagdo (RCID) das terras indigenas, propondo areas
cartogréficas a serem demarcadas para os povos indigenas,
em resposta as reivindicagdes indigenas e a luz da legislagdo
indigenista, ambiental e fundiaria vigente. Apds serem
elaborados, os relatérios sdao examinados por outros
antropdlogos e técnicos do estado, como operadores do
direito, engenheiros, historiadores, gedgrafos, cientistas
sociais, biélogos etc. E importante mencionar que, apds
trabalharem com o grupo técnico, os indigenas, via de
regra, Ndo se pronunciam novamente ao longo de todo o
processo administrativo®.

E realmente impressionante constatar que, em
circunstancias tdo desafiadoras, antropdlogos tenham
conseguido entregar, nos Ultimos 30 anos, um universo
de 562 terras indigenas (uma média de 18 terras indigenas
reconhecidas por ano), o que equivale a 116.997.082
hectares, além de outras 31 reservas indigenas equivalentes
a42.621hectares. Isso representa 77,19% do total de 728
terras que integram o sistema de politica de reivindicagdes
de terras indigenas, e que representariam cerca de

7 Atualmente distribuidas em 12 categorias: estagdes ecoldgicas; reservas bioldgicas (REBIO); parques nacionais (PARNA); monumentos
naturais; refigios de vida silvestre; drea de protecio ambiental (APA); drea de relevante interesse ecoldgico (ARIE); floresta nacional
(FLONA); reserva extrativista (RESEX); reserva de fauna (REFAU); reserva de desenvolvimento sustentavel (RDS) e reserva particular

do patriménio natural (RPPN).

& O processo de titulagdo de terras de quilombos segue outra normativa e processualidade. Entretanto, pode-se admitir o mesmo grau de
complexidade das condi¢des acima mencionadas para que o trabalho antropoldgico seja realizado junto as comunidades quilombolas. Em
1998, atuei como antropdlogo na andlise de relatérios de identificagdo de terras de comunidades dos quilombos no ambito da Fundagdo
Cultural Palmares (FCP). Naquela ocasido, pude, ao lado de outros antropdlogos com participacdo em processos de demarcacio de
terras indigenas, constatar a importancia dos procedimentos antropolégicos e administrativos de demarcacdo de terras indigenas para
estabelecer um padrdo ou uma referéncia para a avaliagdo dos trabalhos ora realizados com as comunidades dos quilombos.
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127.583.617 hectares ou 14,98% do territério nacional,
sendo 54% destas localizadas na regido Norte, onde se
concentra o bioma amazdnico (FUNAI, 2021).

Este € um resultado expressivo alcancado pela
expertise antropoldgica na protecdo juridica dos direitos dos
povos indigenas as terras essenciais para sua sobrevivéncia
fisica e cultural e que, mais recentemente, tém sido
reconhecidas como fundamentais para lidar com as mudangas
climéticas. Entretanto, é importante ter em mente que
dos 14,98% mencionados, ndo ha estimativa de terras
efetivamente sob uso exclusivo de seus respectivos povos
indigenas. Isso significa que sio muitas as ocorréncias de
ocupagdes, empreendimentos e formas de exploracio ilegal
de recursos em terras indigenas, o que viola sua autonomia
e perspectivas de futuro. Além disso, existe um percentual
significativo de terras indigenas que ndo se encontram
efetivamente homologadas, o que teria levado o entdo
ministro da justica Eugénio Aragdo a afirmar que as dreas
remanescentes sio como a ‘carne de pescogo’ da poltica
territorial indigenista’. Isso acaba gerando, em seu conjunto,
um quadro de conflito interétnico generalizado em todas
as regides do pals onde os povos indigenas vivem e lutam
para resistir e onde as partes, indigenas e ndo indigenas,
tendem a romper a governamentalidade da politica fundiaria
e recorrer 3o apenas a justica, mas também a varias formas
de protesto, luta social e confronto direto.

O resultado da politica fundidria apresentado acima
ajuda a avaliar a centralidade do trabalho antropoldgico
na biopolitica de demarcagdo de terras indigenas
e, consequentemente, o nivel de visibilidade que a
disciplina alcancou perante o publico em um cendrio

extenso e intensamente conflituoso, que somente se
ampliou com a inclusdo de outros povos e comunidades
como sujeitos de direitos territoriais que requerem o
conhecimento antropoldgico para fundamentar suas
reivindicagcdes. A utilizacdo da antropologia como
disciplina cientffica para orientar essas politicas resulta
da sua competéncia na utilizacio de métodos e técnicas
préprios de trabalho de campo, para promover o didlogo
direto e efetivo com os povos indigenas, atento as suas
préticas culturais e formas de organizacdo politica. A
Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), que tem
proporcionado sistematicamente contetdos e informacdes
sobre a natureza do trabalho profissional e pericial dos
antropdlogos, assim resumiu o papel do antropdlogo no
ambito das politicas territoriais:

A atuacdo do(a) antropdlogo(a) deve partir da complexa
relacdo da comunidade com o seu territdrio, levando em
conta as multiplas e dindmicas formas de representagées,
memdrias, modos de organizacdo social e produtiva,
usos e significados de recursos, categorias émicas de
ordenamento territorial, religiosidades, saberes e fazeres
préprios, conflitos intracomunitarios, intercomunitarios
e/ou com antagonistas, o histérico de expropriagdo do
grupo e sua luta pela recuperacdo do seu territorio.

Pela prépria complexidade envolvida, a definicdo
de limites territoriais deve ser precedida de ampla
discussdo com o grupo, justificando e documentando
etnograficamente as razdes que os sustentam, as posicoes
tomadas em campo pelo grupo e pelo(a) pesquisador(a)
(ABA, 2015, p. 23).

Nao ha divida de que o resultado do envolvimento
dos antropdlogos na politica de demarcacdo de terras
indigenas, quilombolas e de povos e comunidades
tradicionais criou a oportunidade para a participagdo direta

? Veja-se seu depoimento a Comissao Especial da Proposta de Emenda a Constituicao (PEC 215/2000), em audiéncia publica realizada
em 11/06/2014, quando afirma: “De fato, vamos dizer, esse processo politico da demarcacdo das areas indigenas obedeceu a um
movimento de afunilamento. Comecou-se a demarcar as areas que eram mais tranquilas — principalmente em terras amazonicas,
pouco habitadas — e, a medida que se ia progredindo nessa demarcacio de areas, foi se entrando em areas mais problematicas. Pode-se
dizer que, com 20 anos de atraso na demarcacao das terras indigenas, a Unido conseguiu demarcar em torno de 90%, 91% das éreas
previstas inicialmente. Entdo, falta demarcar 9% a 10%. Esses 9% a 10% que faltam ser demarcados podem se definir como carne de
pescogo. S&o as areas que sobraram, as mais dificeis. Por qué? Porque séo areas indigenas ou, pelo menos, regides que se pretende
demarcar em territérios densamente povoados ou com grande valor econdmico, porque, enfim, areas destinadas a producio agricola
industrializada ou a produgio agricola tradicional. Portanto, demarcar terras indigenas nesses territérios, além do custo econdmico, tem
também elevado custo social” (citado em Cdmara dos Deputados, 2014).
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desses sujeitos, politicamente marginalizados, na definicao
dos limites territoriais assumidos por suas terras, pelo
menos em uma das fases administrativas dos processos. A
competéncia adquirida pela antropologia publica no Brasil
no ambito da biopolitica indigenista possibilitou ainda o
exercicio reflexivo e critico acerca do comprometimento
politico dos antropdlogos com os direitos dos povos
indigenas (Lima & Barretto Filho, 2005). Desta experiéncia,
aprofundou-se a compreensdo de que a pratica da
antropologia no ambito do Estado estd longe de se realizar
sem constrangimentos de distintas ordens. Na verdade,
o contexto biopolitico do indigenismo no qual se da essa
pratica antropoldgica tem advertido os antropdlogos de
que o reconhecimento das terras indigenas pelos grupos
de trabalho por eles coordenados é parte de uma forma
elaborada de gestio tutelar de povos e territérios.

Em suma, o trabalho publico de identificacdo e
delimitacdo territorial feito pelos antropdlogos decorre
de uma politica fundiéria regida pelo Estado, que é
responsavel pelos limites definitivos de territérios de
povos e comunidades tradicionais como categoria
administrativa para organizar a relacdo entre a sociedade
nacional, as comunidades locais, 0 mercado e o préprio
Estado. Os antropdlogos detém, nessa atividade, uma
ampliacao do poder para contrariar outros interesses
politicos e econdmicos sobre e sob essas mesmas
porcoes de terra. Entretanto, apesar de possuirem
pouco poder direto para definir a situagdo fundidria em
contextos interétnicos tdo diversos quanto assimétricos,
a contribuigdo do trabalho antropolégico nos grupos de
trabalho de identificacdo e delimitagdo de terras indigenas
¢ notavel. Como esclarecem Pacheco de Oliveira e
Almeida a esse respeito:

E desse Grupo de Trabalho que emanam as determinacdes
primarias quanto a colocagdo em pratica de uma politica
fundidria para o érgdo indigenista. Sem ddvida existem
outras instancias decisérias de maior peso que, por sua
vez, sempre se interpdem entre a proposta original
do GT e a drea reconhecida oficialmente, analisando e

refazendo aquelas propostas. Apesar de estar subordinada
hierarquicamente a essas outras esferas de decisdo,

a importancia do GT ndo deve de modo algum ser
subestimada, pois corresponde a primeira iniciativa
ordenada do 6rgdo no processo, constituindo uma
investigacdo direta da situagdo, um contato especffico e
orientado com os préprios interessados. A sua forca no
processo decisério decorre justamente dal: de que os
dados sobre os quais os outros discutem, decidem ou
retificam as propostas apresentadas pelos GTs procedem
em grande parte (sendo em sua totalidade) do trabalho
de campo desenvolvido por esse mesmo grupo. As
suas marcas em termos de substrato etnogréfico e
de ideologia indigenista ficardo impressas em toda
a discussdo sobre o caso e se estenderdo a prépria
realidade local . . . . acompanhando e em certa medida
condicionando todo o andamento burocratico do
processo (Oliveira & Almeida, 1998, p. 74).

Portanto, a despeito do carater exemplar do trabalho
antropoldgico no processo administrativo para garantir os
direitos dos povos indigenas as terras tradicionalmente
ocupadas por esses povos, esta foi até agora uma
‘antropologia permitida’ e, como tal, sempre submetida
aos constrangimentos politicos e administrativos que
sdo exercidos no ambito das instituicdes estatais. Estes
constrangimentos vém se fazendo notar na Ultima década
em razdo das pressdes contrarias a protecdo dos povos
indigenas e seus recursos. Vide, por exemplo, os sucessivos
cortes, de diferentes governos, no orcamento geral da
FUNAI, causando a reducdo do nimero de antropdlogos
contratados pelo érgdo ou como servidores do mesmo
para atuar nas centenas de processos de regularizacdo
fundiaria de terras em andamento; e, principalmente, pela
paralisacdo desses mesmos processos a partir de acdes
judiciais, dentre outras a¢des revisionistas da legislacdo e do
processo administrativo de terras indigenas no ambito dos
trés poderes. Dito de outro modo, a mudancga de discurso
e atitude das autoridades publicas quanto ao processo de
demarcagdo de terras indigenas vem ocorrendo devido a
pressdo judicial exercida pelos insatisfeitos com o processo
administrativo sobre 22,81% das terras indigenas a serem
ainda regularizadas, o que corresponde a apenas 8,2% do
que resta a ser homologado definitivamente.

Esta conjuntura ensejou uma nova modalidade de
ataque aos direitos dos povos indigenas, ndo mais com
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velhos chavdes, como ‘hd muita terra para pouco indio’,
mas pela difamacdo dos operadores dos direitos destes.
Os detratores sdo os mesmos que dao voz as acusagoes
mencionadas anteriormente e que foram publicadas em
artigo de 2010, em numero especial da revista Veja,
sob o tftulo "A farra da antropologia oportunista”. Os
autores do artigo foram bastante frivolos ao afirmar
que: “Critérios frouxos de delimitacdo de reservas
indigenas e quilombolas ajudam a engordar as contas das
organizagdes nao governamentais e reduzir ainda mais o
territério destinado aos brasileiros que querem produzir”
("A farra...”, 2010). Sem apresentar provas, citando
antropdlogos, indigenas e quilombolas, e acrescentando
a peca um punhado de porcentagens de areas territoriais
e mapas mal calculados, o artigo visava induzir a
opinido publica a suspeitar do trabalho profissional dos
antropdlogos, buscando, ao mesmo tempo, gerar dlvidas
e inseguranca juridica sobre a politica piblica; em suma,
deslegitimar e promover retrocessos no processo de
garantia das terras indigenas no Brasil.

Desde entdo, a antropologia publica vem
enfrentando um duro e hostil cerco no Brasil, alcangando
seu apice com a instalacdo de uma Comissao Parlamentar
de Inquérito (CPI), que se desdobrou em uma segunda
etapa, para investigar o processo administrativo de
titulacdo de terras indigenas e de quilombos e que
acabou por acusar 15 antropdlogos, entre outros
funcionarios do estado, de ma conduta e também por
acusa-los criminalmente por terem elaborado relatérios
técnicos falsos. Como veremos a seguir, o modo como
estas acusacoes foram tecidas elucida um emaranhado
confuso de nog¢bes apoiadas no senso comum sobre
a mesticagem das culturas e identidades indigenas e
quilombolas e sobre o lugar desses sujeitos na histdria do
Brasil, acarretando uma profunda incompreensao sobre
o papel desempenhado pela antropologia no processo

de demarcagdo de terras indigenas, de comunidades
quilombolas e de povos e comunidades tradicionais.

UM EMARANHADO CONFUSO:

O RELATORIO FINAL DA CPI FUNAI/INCRA 2
COMO PECA DE SENSO COMUM

As comissdes parlamentares de inquérito sdo temporarias
e funcionam com prazo determinado de 120 dias. Sédo
criadas com, pelo menos, um terco do total de membros
da Camara dos Deputados. As CPls destinam-se a
investigar fatos de relevante interesse para a vida publica
e para a ordem constitucional, legal, econdmica ou social
do pais. Tém poderes de investigacdo equiparados aos
das autoridades judiciais, tais como determinar diligéncias,
ouvir indiciados, inquirir testemunhas, requisitar
informacdes e documentos de 4rgdos e entidades da
administracdo publica, requerer a audiéncia de deputados
e ministros de Estado, tomar depoimentos de autoridades
federais, estaduais e municipais, bem como requisitar
os servicos de quaisquer autoridades, inclusive policiais.
Além disso, essas comissdes podem se deslocar a
qualquer lugar do territdrio nacional para a realizacao de
investigacdes e audiéncias publicas e estipular prazo para
o atendimento de qualquer providéncia ou realizacdo de
diligéncia sob as penas da lei, exceto quando da alcada
de autoridade judiciaria®.

No caso da Comissao Parlamentar de Inquérito
da Fundacao Nacional do indio/Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria (CPl FUNAI/INCRA),
esta foi instalada a partir do Requerimento de Instituicdo
de CPI (RCP) n° 26/2016 de 24/08/2016 para realizar
uma investigagdo sobre a atuacdo da FUNAI e do INCRA
na demarcagdo de terras indigenas e de quilombos. Ela
contou com uma prorrogagao para o seu funcionamento
e, com isso, foi dividida em duas etapas, tendo concluido
seus trabalhos em maio de 2017".

' Para mais informagdes sobre as atribuicdes das CPls, ver Camara dos Deputados (2015-2019).
"' Para acessar o processo e documentos da CPI FUNAI/INCRA 1, ver Camara dos Deputados (2016). E, para acessar o processo e
documentos da CPI FUNAI/INCRA 2, ver Camara dos Deputados (2016-2017).
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As atividades foram resumidas no préprio relatério
da seguinte forma (Camara dos Deputados, 2017, p. 25):

1. Realizagdo de 34 (trinta e quatro) reunides ordindrias;

2. Oitiva de 6 (seis) depoentes convocados como
testemunhas, 19 (dezenove) convidados e 1 (um)
comparecimento espontaneo;

3. Deliberacdo de 267 (duzentos e sessenta e sete)

requerimentos;

4. Expedicdo de 922 (novecentos e vinte e dois) Oficios
da Presidéncia e 46 (quarenta e seis) Oficios da Secretaria
daCPle

5. Recebimento de 290 (duzentos e noventa)
documentos, entre oficios, correspondéncias internas e
mensagens eletronicas.

Tendo acompanhado as reunides ordindrias
da comissdo em sua segunda etapa na Cdmara dos
Deputados e colaborado com os trabalhos para responder
as investidas da CPI contra uma pluralidade de pessoas
e instituicoes, incluida af a prépria ABA, foi possivel
acompanhar e observar diretamente os trabalhos publicos
da CPI, lembrando que uma quantidade expressiva
de material foi produzida nos bastidores, por agentes
publicos indicados pelos parlamentares®, assim como
em diligncias que ndo chegaram a ser comunicadas ao
conjunto da CPI durante seu planejamento ou realizagdo.
A observagdo participante se deu nas galerias da Camara
dos Deputados, de onde pude registrar as situacoes
sociais de apresentacao e interpelagao dos convidados
a prestarem depoimentos. Desta posicdo também era
possivel participar diretamente da movimentacao de
articulacdo da bancada de oposicao a CPI, acompanhando

a elaboracdo de perguntas, os contatos com aimprensa e
as formas de atuagdo parlamentar. Em diferentes ocasides,
acompanhei a presidéncia da ABA em encontros de
sensibilizacdo junto aos parlamentares da CPI (situacdo
e oposicdo), assim como participei de reunido com
assessores parlamentares e policiais federais envolvidos
nos trabalhos da CPI.

Esta atuagdo também possibilitou subsidiar
manifestacdes da ABA frente aos ‘fatos’ produzidos pela
CPI e contribuir com o voto em separado dos integrantes
da CPI contrarios a0 modo como esta foi conduzida®. A
partir desta experiéncia de observacio participante engajada
e corroborando a andlise da antropdloga Priscila Tavares
dos Santos, que se dedicou a uma etnografia documental
e arquivistica do material da CPl FUNAI/INCRA, temos
que esta CPI se configurou de modo a superdimensionar
a representatividade da chamada ‘bancada ruralista’, ndao
somente como uma maioria parlamentar de partidos
de direita, mas também ocupando com deputados do
‘Centro-Sul’ do Brasil todas as posicdes operacionais
para sua conducdo, nomeadamente: presidente - Alceu
Moreira (Partido do Movimento Democriético Brasileiro/
Rio Grande do Sul - PMDB/RS); 1° vice-presidente - Luis
Carlos Heinze (Partido Progressista/Rio Grande do Sul
- PP/RS); 2° vice-presidente - Luiz Henrique Mandetta
(Partido Democratas/Mato Grosso do Sul - DEM/MS); 3°
vice-presidente - Nelson Marquezelli (Partido Trabalhista
Brasileiro/Sdo Paulo - PTB/SP); relator - Nilson Leitdo
(Partido da Social Democracia Brasileira/Mato Grosso -
PSDB/MT); sub-relatores - Valdir Colatto (Movimento
Democratico Brasileiro/Santa Catarina - MDB/SC) e

De acordo com o relatério: ‘Assessoraram a Comissao servidores designados pela Consultoria Legislativa, Consultoria de Orgamento

e Fiscalizacdo Financeira, servidores do TCU, um Procurador do Estado do Rio Grande do Sul, um Delegado e um perito da Policia
Federal, requisitados para assessoramento especial. Auxiliaram os trabalhos servidores do Departamento de Taquigrafia, Revisao e
Redagdo, da Coordenagdo de Audiovisual, do Departamento de Policia Legislativa e de diversos érgaos internos do Departamento de
Comissées da Camara dos Deputados, inclusa [sic] esta Secretaria” (Camara dos Deputados, 2017, p. 14).

Trata-se de um documento com 583 péginas concluido com a constatacdo de que: “Esta CPI ndo trouxe a verdade dos fatos, tampouco

quis qualificar as politicas publicas em curso ou propor medidas de distensionamento dos conflitos fundiarios. Voltaremos na histéria e
retrocederemos décadas de conquistas sociais, de aprimoramentos em politicas pUblicas e de construcdo democrética. Dias obscuros virdo,
e muita resisténcia social seré preciso para impedir que todos os maleficios presentes nas proposicdes do relator, sejam implementadas,
e que certamente significard o acirramento dos conflitos no campo” (Camara dos Deputados, 2017, pp. 582-583).
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Tereza Cristina (Partido Socialista Brasileiro/Mato Grosso
do Sul - PSB/MS)™.

Santos (2022) apresenta uma leitura precisa dessa
composicdo e suas implicagdes para o funcionamento da
CPL. De acordo com sua descricao:

... sua composicdo agrega deputados, em sua maioria,
afiliados a chamada bancada ruralista com histérico
de atuacdo nas seguintes Comissdes: de Agricultura,
Pecuéria, Abastecimento e Desenvolvimento Rural,
de Desenvolvimento Econémico, IndUstria, Comércio
e Servicos, de Meio Ambiente e Desenvolvimento
Sustentavel, de Integracdo Nacional, Desenvolvimento
Regional e da Amazénia, de Minas e Energia.

Além disso, participaram da votagdo de Propostas de
Emendas Constitucionais e Projetos de Leis (como, por
exemplo, a PEC n® 215/2000 sobre a demarcacdo de
terras indigenas; a PEC n® 1.610/1996 sobre a exploracdo
de recursos de terras indigenas; a PL n® 0037/2011 sobre
mineragdo) que convergem esforcos que ultrapassam
a periodicidade desta CPI, mas que a complementa
no alcance de interesses estreitamente relacionados a
expansdo de empreendimentos capitalistas no pafs, em
especial do agronegdcio (Santos, 2022, pp. 329-330).

Ainda de acordo com Santos (2022, p. 339):

... os efeitos dos processos acusatérios e pressupostamente
investigativos orquestrados pelos membros da bancada
ruralista que compdem esta CPl se coadunam com
processos de negociacdo politica entre esses deputados
e os empresarios do agronegdcio, da mineracdo e
do estado brasileiro, assim como de manipulagdo, de
escolhas e de decises arbitrarias diante de uma realidade
constitucional normativa com vistas a negacdo de direitos
—mediante desconsideracdo de principios constitucionais
e dispositivos legais —, tais como os direitos culturais e
territoriais a povos e populacdes tradicionais.

Como se pode notar, Santos (2022, p. 331, 345)
aponta sua andlise para a producao discursiva de ‘verdades’
na CPI para gerar efeitos divergentes sobre a protecao
a direitos territoriais e culturais de povos e populacdes

tradicionais. Esta abordagem é particularmente eficaz para
observar como os:

. . ataques sdo promovidos segundo as diretrizes do
agronegécio e de projetos desenvolvimentistas de
construcdo de barragens, além de empreendimentos
minerarios e de exploracao florestal, entre varios outros,
que tém emergido no pafs em atendimento ao ponto de
vista das elites dominantes como fonte de salvacdo da
economia e do Estado (Santos, 2022, p. 346).

Entretanto, por mais que esta perspectiva apreenda
os efeitos produtivos (estruturas estruturantes) do
discurso parlamentar, ela ndo alcanca suficientemente a
teia de significados que confere sentido e eficicia a esse
discurso junto a plateias mais amplas (suas estruturas
estruturadas)®. Desse modo, e de forma complementar a
analise de Santos (2022), propde-se aqui outra perspectiva
de interpretagdo do texto para reconhecer a estrutura
narrativa implicita (Bruner, 1986) que antecipa e ordena
o discurso ruralista produzido na CPI FUNAI/INCRA 2.
Trata-se de considerar as formas simbdlicas consensuais
do discurso mais do que suas intencdes, ou seja, o0 que
se busca interpelar, neste momento, é a visao de mundo
que sustenta o discurso produzido contra os direitos
territoriais de povos e comunidades tradicionais e contra
o trabalho antropolégico. De certo modo, pode-se,
inclusive, considerar que € precisamente nessa instancia
que os discursos tomam forma e “. . . revelam relagdes
assimétricas de poder que orientam a construcao do
estado-nagdo brasileiro” (Santos, 2022, p. 344). A partir
deste imaginario, os parlamentares ruralistas, na qualidade
de intermediarios, atuam ao mesmo tempo como
membros de uma rede abrangente de rela¢cdes e como
membros de uma instituicdo nacional, a Camara dos

Deputados, de onde forjam lagos como controladores

" Apesar de ndo integrar esta composicio, o deputado Osmar Serraglio (PMDB do Paran/PR) foi um dos solicitantes de abertura da CPI.

" Parte-se aqui das sinteses de Pierre Bourdieu sobre as produgdes simbolicas como instrumentos de dominagdo, em particular quando
afirma: “E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicagdo e de conhecimento que os ‘sistemas simbdlicos’ cumprem
a sua fungdo politica de instrumentos de imposicao ou de legitimacdo da dominagdo, que contribuem para assegurar a dominagdo de uma
classe sobre outra (violéncia simbdlica) dando o reforco da sua propria forca as relagdes de forca que as fundamentam e contribuindo
assim, segundo a expressdo de Weber, para a ‘domesticagdo dos dominados’™ (Bourdieu, 2006, p. 11).
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de recursos e de poder fora das comunidades que lhes
servem de base™.

Diante da intensidade ofensiva orquestrada no
ambito parlamentar, parece ser necessario interpretar
o discurso acusatério contra os agentes defensores dos
direitos socioculturais dos povos indigenas, quilombolas e de
comunidades tradicionais menos pelos interesses dos sujeitos
que proferem esse discurso, o que ja estd devidamente
descrito e criticado (Santos, 2022), e mais pela estrutura de
pensamento que serve ao seu ordenamento. Ao optar por
esta perspectiva, torna-se possivel construir uma abordagem
propriamente antropoldgica, para desconstruir o préprio
pressuposto de legitimidade de tais alegacdes, baseadas
em opinides preconcebidas e em mitos nacionais. O que
fundamenta esta abordagem é a compreensao antropoldgica
de que o ‘senso comum’ — ou o entendimento cotidiano
de como o mundo funciona (Herzfeld, 1997, pp. 30-31)
— constitui o cerne do préprio objetivo interpretativo da
antropologia, que, no caso em questdo, precisa se voltar,
ironicamente, para o discurso difamatdrio sobre a atuagdo
dos antropdlogos no ambito de politicas publicas de gestdo
de terras de povos indigenas, quilombolas e de comunidades
tradicionais, produzido por membros da comunidade politica
da propria sociedade a que pertencem esses antropdlogos.

Concordando com as ideias de Geertz (1997
[1983]) sobre o senso comum como um sistema cultural
ou simbdlico, consideramos que o senso comum € um
setor organizado de todas as culturas (Geertz o considera
em termos de ‘subUrbios’) e hd vérias razdes pelas quais
lidar com o senso comum como um corpo organizado
de conhecimento deliberado pode nos levar a insights
esclarecedores sobre as formas como os outros pensam
(ndo sé sobre os direitos socioculturais, mas também sobre
os antropdlogos e sua atuagdo, por exemplo). Entre essas

razdes, a mais importante € o fato de que o senso comum
emana do comportamento espontdneo enquanto tende a
pensar que nao. De fato, de acordo com Geertz, enquanto
areligido fundamenta sua autoridade na revelagdo; a ciéncia
na metodologia; e a ideologia na paixdo moral; o senso
comum baseia seus argumentos na prépria vida: “O mundo
¢ sua autoridade” (Geertz, 1997 [1983], p. 114).

A partir desta perspectiva, podemos passar a
compreender as criticas feitas no contexto da CPI a
antropologia e a seus praticantes nos processos de
demarcagdo de terras justamente como um efeito da
importancia alcancada pela disciplina para abrir, a partir do
Estado e diante do conjunto da sociedade, um horizonte
de justica social e ambiental a partir da efetivagdo dos
direitos territoriais de populagdes minoritarias a nagdo.
A eficiéncia antropologicamente orientada da politica de
gestdo territorial, que estd embasada no texto constitucional,
materializa o reconhecimento e a valorizagao da diversidade
étnica e cultural dos povos indigenas, das comunidades
quilombolas e das comunidades tradicionais, em contraste
com certas representacdes arraigadas de identidade nacional,
confrontando, desse modo, sentidos hegemonicos de
brasilidade. As sessdes da CPI FUNAI/INCRA 2 constituiram
arenas publicas de colisdo de valores e interesses
contrastantes, dando, assim, lugar a eventos de manifestacdo
espontanea de um senso comum arraigado de brasilidade,
nos quais se tornou possivel identificar os argumentos de
autoridade que sdo invocados por parlamentares ruralistas
a partir de uma alegada ‘experiéncia mundana’ com o Brasil,
sua histdria, sua cultura, seu territdrio e seu povo; em suma,
com seus mitos nacionais.

Sdo esses mitos que ‘embasam’ o “Relatério Final
da Comissdo Parlamentar de Inquérito FUNAI - INCRA
2", de maio de 2017, constituindo uma peca textual de

' Aqui parafraseio deliberadamente a formulagao de Eric Wolf sobre os brokers/intermediarios no México. Para este autor, devemos observar
O que se passou em instituiges nacionais como arenas: “. . . em que grupos sociais estratégicos interagiam em conflito, acomodavam-se
e atrafam aliados para sustentar essas relagdes. Levando em conta essa malha de conexdes, o foco da investigacdo muda de comunidades
e instituicdes para a questdo de como os agrupamentos sociais, atuando em diferentes niveis da sociedade, envolvem uns aos outros”

(Wolf, 2003, p. 73).
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3.385 péaginas de alegagdes senso-comunais, divididas
em dez partes ou capftulos com subitens (Camara dos
Deputados, 2017). O documento ¢ acrescido de trés
anexos, ndo disponibilizados em formato eletrdnico. Tais
alegacdes de senso comum perpassam todo o documento,
inclusive nas extensas partes voltadas para os estados
e casos especfficos relacionados as bases eleitorais dos
parlamentares envolvidos. Destaca-se, desse modo, os
estados de Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Mato Grosso
do Sul, Mato Grosso, Bahia e Para, onde sdo enfatizados,
de modo praticamente exclusivo, a Terra Indigena (TI)
Morro dos Cavalos (Santa Catarina), a Tl Apyterewa (Pard),
a CPI do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) no Mato
Grosso do Sul, a Tl Serra do Padeiro (Bahia) e o Quilombo
Morro Alto (Rio Grande do Sul). Esta é uma amostra,
diga-se de passagem, nada representativa, considerando
um universo de 562 terras indigenas e 3.200 terras de
quilombos existentes no pais".

Ainda quanto a forma do documento, nota-se
a inclusdo de fotos, mapas, graficos e esquemas, que
sdo intercalados por expedientes policiais ou judiciais,
requerimentos oficiais, trechos de matérias jornalisticas e
longos excertos de relatérios produzidos antes ou depois
de diligéncias em terras indigenas ou de quilombos, ou
em outras ocasides de investigacdo, como a CPl do CIMI,
instaurada de setembro de 2015 a maio de 2016 pela
Assembleia Legislativa do Mato Grosso do Sul, e que foi
anulada por decisao judicial. Esta disposicao de imagens,
documentos oficiais, dentre outros textos apécrifos,
produz uma indicialidade que confere ao documento
uma retdrica pseudo-cientifica.

Quanto as palavras-chave do discurso parlamentar
ruralista, € notavel a énfase na FUNAI, nos ‘indios’ e em

suas terras e, conforme o esperado, nos antropdlogos,
conforme se pode depreender do Quadro 1.

Como mencionado anteriormente, o termo ‘indio’
¢ o preferido pelos autores do relatério, em detrimento
do termo ‘povos indigenas’, que aparece apenas 44 vezes.
Até mesmo o termo anacrénico, porém juridicamente
preservado, ‘silvicola(s)’ é preferido, com 115 ocorréncias. A
expressio ‘povos indigenas’, reconhecida pela Convencao
169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT, 1989)
e ratificada pelo Brasil, também perde para a mencado
a0s(as) mesticos(as), por exemplo, com 93 mengdes. Por
outro lado, a incidéncia de termos ou expressdes como
‘camponés’, ‘trabalhador rural’, ‘sertanejo’, ‘sem-terra’ e
correlatos é infima, para ndo dizer virtualmente inexistente
no discurso parlamentar ruralista.

O documento é encerrado com relacdes de
indiciamentos, encaminhamentos, proposicdes e
destinatarios do relatério (‘listade distribuicdo’), os quaisteriam,
nos termos do documento, autorizagdo para ‘reproduzir
e divulgar’ o mesmo (Camara dos Deputados, 2017).

Quadro 1. Correspondéncia de palavras no texto do Relatério Final
CPI FUNAI/INCRA 2. Fonte: Camara dos Deputados (2017).

Categorias Mencdes no texto
FUNAI 12.209
Indio(s) 5.427
INCRA 4.524
Terra indigena 2.499
Brasil(eiro/a)(s) 2.170
Antropdlogo/a(s) 1.444
Demarcacao(&es) 1123
ONG(s)/onguista(s) 1.073
Quilombo(s)/quilombola(s) 742

" Importante assinalar que, do universo de milhares de terras de quilombos, apenas 206 areas foram regularizadas (Brito, 2018). A justificativa
apresentada pelos deputados foi: “De fato, ndo houve tempo habil para que se percorresse cada canto de nosso pais continental”
(Camara dos Deputados, 2017, p. 252). Ainda assim, argumentaram, em seguida, que as ocorréncias ‘apuradas’ nestes estados seriam
recorrentes em todo o pals, “feitas as devidas ressalvas”, o que contradiz a prépria afirmagio contida no relatério: “Claro que, em se
tratando de um pais com dimensdes e diversidades continentais, ndo se pode, sem um estudo mais aprofundado e maiores ressalvas,
generalizar para todo o territdrio nacional aquilo que foi apurado no estado do Rio Grande do Sul, mais precisamente, em Mato Preto
e regido norte do estado” (Camara dos Deputados, 2017, p. 321).

===
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Para além das entidades dos poderes Executivo, Legislativo
e Judiciario, aparecem, nesta relacdo, periddicos de
circulagdo nacional e outros com circulacdo restrita aos
estados ja referidos, além de ‘érgaos/entidades e pessoas
especialmente definidas’, no caso, situadas exclusivamente
em Santa Catarina, com excecio da Ordem dos Advogados
do Brasil (OAB), temos: Fundacao do Meio Ambiente do
Estado de Santa Catarina (FATMA); Superintendéncia
Regional do Departamento Nacional de Infraestrutura
de Transportes (DNIT) em Santa Catarina; Secretaria de
Controle Externo do Tribunal de Contas da Unido (TCU)
em Santa Catarina (SECEX-SC); 4* Promotoria de Justica
da Comarca de Palhoga; Ordem dos Advogados do Brasil
(OAB - Conselho Federal); Conselho Comunitario da
Enseada de Brito, Palhoca, Santa Catarina; Movimento
de Defesa da Propriedade, Dignidade e Justica Social,
Cunha Poré, Santa Catarina; Sindicato dos Agricultores de
Abelardo Luz, Santa Catarina; Presidente da Associacdo
dos Proprietarios, Possuidores e Interessados em Imdveis
(ASPI) no municipio de Araquari e da regido.

Com relagdo ao conteldo semantico do relatério,
este deve ser apreendido em profundidade a partir da
aplicacdo de um filtro hermenéutico que permita sua
desconstrucdo arqueoldgica (em sentido foucaultiano) ou
tropoldgica (de acordo com White, 2001), o que revela
suas diversas camadas de significacdo superpostas, que
sustentam, por sua vez, a atual producao discursiva contra
os direitos territoriais dos povos indigenas e quilombolas.
Para que a estrutura narrativa implicita que governa
a significacdo do relatério seja tornada apreensivel, é
preciso reconhecer a origem do discurso parlamentar
ruralista na narrativa senso-comunal da mesticagem
como simbolo da identidade nacional (Moura, 1983;
Munanga, 2019). A partir deste mito de origem, as
identidades e culturas dos povos indigenas e comunidades
quilombolas estariam situadas no passado, manifestando
no presente apenas estagios de miscigenagao, que, por
sua vez, assinalariam seu lugar hierdrquico inferiorizado

e transitério na nacdo brasileira.

Nesse sentido, da dedicatdria as proposicdes, o
documento expressa, numa primeira camada ‘estratigréfica’
de significagdo, um compartimento organizado da cultura
embranquecedora patriarcal e dos poderes senhoriais
praticados historicamente. A ‘razdo coloquial’ evocada ao
longo do texto indica, na verdade, uma ‘razdo colonial’,
que supde as diferencas culturais e as desigualdades sociais
como originalmente ‘naturais’ ou ‘raciais’, ou seja, fruto
de uma mistura incompleta ou inconclusa; que considera
a escraviddo de indigenas ou africanos algo inevitavel e
benéfico para os sujeitos explorados, pois, desse modo,
puderam tomar parte na construcdo nacional e assim se
tornaram brasileiros, e ndo grupos étnicos particulares, o
gue seria, a seu ver, intrinsecamente negativo, pois seriam
gerados ‘bantustdes’, segundo a retdrica do relatério; e
que percebe a exploracdo das riquezas (recursos naturais)
como uma predestinacdo divina dos herdeiros patrimoniais
do territdrio nacional, via de regra brancos e de origem
europeia, que seriam portadores da missao civilizadora de
produzir riquezas e desenvolver o pais em beneficio de
todos. Isso seria expressdo de um ‘consenso mestico’ ou
doxa nacionalista. Nas palavras de Geertz (1997 [1983], p.
139), para expressa-lo de outra maneira, 0 senso comum
se apresenta al como um suposto ‘bom senso’, segundo
o qual o mundo é representado como um mundo familiar,
que todos podem e devem reconhecer.

Nao por outro motivo, o relatério se inicia com
a evocagao da resisténcia a intervencao estrangeira e a
mesticagem como temas constitutivos da brasilidade que
estaria sendo afrontada pela acdo de ‘organizacdes’ que
ameacam a ‘unidade nacional’ (Camara dos Deputados,
2017, p. 2). Cabe observar que o ‘outro’, por exceléncia
do discurso parlamentar ruralista, € um auténtico
‘sujeito oculto’, ora referido como “defensores das
demarcagbes indiscriminadas”; “grupo com identificacdo
ideoldgica-partidaria” até: “Aqueles que se apropriam de
um discurso protetivo para usurpar questdes publicas
em proveito préprio e em detrimento do interesse
nacional, favorecendo soberanias outras que ndo a nossa”
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(Camara dos Deputados, 2017, p. 170). A versao mais
sintética dos inimigos nacionais seria, em resumo, 0s
‘militantes’ dos direitos dos povos indigenas, quilombolas
e dos povos e comunidades tradicionais. O simples fato
de estes povos e comunidades aparecerem referidos aqui
pelo termo ‘povos’ e no plural seria uma indicacdo, para os
parlamentares ruralistas, de que se esta trabalhando contra
aunidade e a integracao, leia-se homogeneidade, nacional.

Os sujeitos ‘auténticos’ da brasilidade seriam,
por sua vez, personalidades indigenas e negras que sao
lembradas para indicar metonimicamente seu papel na
construcao heroica dessa brasilidade multicolorida, diante
da qual qualquer interpretacdo critica ou relativizadora
constituiria uma rejeicdo antipatridtica a identidade
nacional e, por contiguidade, as verdades ‘reveladas’ pela
CPI, na qual o direito greco-romano, a Biblia e o direito
liberal sdo as fontes citadas para conferir uma legitimidade
conservadora ao discurso acusatério que se sobrepde
a qualquer outra concepcido de direito social. Nesse
sentido, e adotando certa retdrica provinciana, a epigrafe
da introducdo traz uma citagdo da obra “Casa Grande e
Senzala” (Freyre, 1995 [1933]), como que para registrar o
lugar de fala dos autores do relatério, situados que estio
na casa grande — e ndo na senzala — de onde a ‘sombra’
ou a ‘pinta’ do indigena e do negro teria ‘tingido’ a ‘alma’
de todo brasileiro, mesmo o alvo e o mais louro. Fa partir
desta ‘sombra’ ou ‘pinta’ na ‘alma’, ndo mais que isso,
gue os autores se autorizam a falar em nome do povo
e, sobretudo, no lugar de indigenas e quilombolas para
produzirem um discurso cinico de defesa de interesses
particulares em nome do ‘interesse e soberania nacional’.

A partir desta abertura sinedéquica do relatério,
segundo a qual a brasilidade estaria contida em ‘sombras’
e ‘pintas’, da-se inicio a uma narrativa correspondente
a esta representacdo mitificada do ser nacional, em
que povos indigenas e pessoas negras escravizadas
sao silenciados para que outros, nomeadamente os
proprios autores do relatério, falem por eles. Trata-se

de uma utilizacdo fatica da linguagem para iniciar o texto

e assegurar que seu efeito conativo ou imperativo seja
recebido pelos leitores. Nesse sentido, outros capftulos
sdo inaugurados por epigrafes com funcido similar, a
exemplo do poema “I-Juca-Pirama”, de Goncalves
Dias (1851), um classico da tupinizacdo reducionista da
diversidade étnica e cultural dos povos indigenas no
Brasil (capitulo 2, “A CPI FUNAI"); “Navio negreiro”, de
Castro Alves (1977 [1880]), em que se 1é a suplica para
que as ondas apaguem o horror do tréfico transatlantico
e da escravidao (capitulo 3, A CPI INCRA/Quilombos”);
“Lamento sertanejo”, de Dominguinhos e Gilberto Gil
(1975), em que se representa o sentimento de soliddo
e ignorancia do sertanejo “que quase nao fala” e “quase
ndo sabe de nada” (capftulo 4, "A CPI INCRA/Reforma
agréria”); culminando na citagdo do discurso irénico de
Alvaro Tukano para a CPI, que indaga: “Por que alguém
tem que falar por mim?” (capitulo 7, ‘A sombra do
internacionalismo e as ONGs").

Nao sendo possivel analisar em profundidade
as conotacdes destas epigrafes como transferéncias
metafdricas na estrutura narrativa implicita do discurso
parlamentar ruralista, menciono-as aqui para sinalizar
elementos que sdo constitutivos do nacionalismo
cabotino acionado no relatério, que se vale da
representacdo idilica do ‘indio tupi’, do ‘escravo africano’
e do ‘sertanejo mestico’, na qualidade de redugdes
metonimicas de coletividades reais e mais heterogéneas,
para sua composicao tropoldgica. Para o parlamentar
ruralista da comissdo, o senso comum elaborado a partir
destas trés categorias heroificadas da mitologia nacional
compde um pano de fundo para o desenvolvimento
da devassa que, na pratica, ndo consiste em uma
averiguacdo, apuragdo ou investigacdo propriamente
dita, mas em um disciplinamento ou uma hierarquizacao
do que deve contar ideologicamente como diversidade,
tendo como ‘experiéncia’ a domesticacdo destes sujeitos
ao longo da histéria.

De acordo com esta hierarquizacdo, os ruralistas
da CPI ndo admitem que povos indigenas sejam
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representados em sua diversidade étnica e cultural, que
a identidade quilombola seja juridicamente atualizada ou
gue camponeses sejam protagonistas conscientes da luta
pela reforma agraria. Opera ali, subliminarmente, uma
negacdo de coetaneidade (Fabian, 1983) a estas pessoas,
como se fossem sujeitos politicos cujas existéncias ndo
seriam contemporaneas as dos demais cidaddos do pafs.
Consequentemente, estes sujeitos ndo teriam voz, ndo
podem falar desde sua condicio subalterna atual. Quando
falam, de acordo com os parlamentares ruralistas, sua
voz teria sido previamente pautada por outros. Desde
esta perspectiva, os parlamentares ruralistas presumem,
com base no senso comum, que os antropdlogos, na
qualidade de agentes cooptados por ONGs (ou seja, os
antropdlogos também seriam apenas caixa de ressonancia
de outras agéncias), seriam aqueles que estariam falando
pelos indigenas, quilombolas e povos e comunidades
tradicionais. Trata-se de uma deturpacdo evidente da
natureza do trabalho antropolégico, a0 mesmo tempo
que representa uma prética dos préprios parlamentares
ruralistas, os quais no dambito do relatério, acabam
por performar autoritariamente o papel que criticam.
Retomando a perspectiva de Geertz, o senso comum é
ativado como uma forma de explicar os fatos da vida pela
‘afirmagdo do poder’ de chegar ao dmago desses fatos
(Geertz, 1997 [1983], p. 127). Trata-se, portanto, de uma
estrutura de pensamento, ou uma espécie de pensamento,
autoritario (Geertz, 1997 [1983]).

Nao é possivel examinar aqui a ‘estrutura do
pensamento comum’ que subjaz a todas as acusagoes feitas
pelos parlamentares ruralistas da comissao aos antropélogos
brasileiros em cada uma das partes do relatério, com
particular énfase para os casos das terras indigenas Morro
dos Cavalos, Santa Catarina, e Serra do Padeiro, Bahia. Tal
andlise certamente traria mais elementos para interpretar
as tendéncias autoritdrias de tais acusagdes, enraizadas
em outras neuroses culturais, como o etnocentrismo,
O racismo, o sexismo e outras ‘verdades’ naturalizadas,

e, por isso, presumidas como inquestiondveis, sobre os

povos indigenas, quilombolas, comunidades tradicionais
e, claro, sobre o trabalho dos antropdlogos com cada
um deles. Em vez disso, cabe explicitar a partir do que ¢
efetivamente escrito no relatério, e que ndo se confunde
com a bricolagem adotada para sua confeccdo, a narrativa-
mestra do senso comum ruralista contra os antropdlogos.
Como veremos em seguida, é a partir desta narrativa
que se reconhece o objetivo do relatério de expor ao
julgamento da opinido publica as definicbes identitarias
empregadas pela antropologia para a efetivacdo dos direitos
de povos indigenas, quilombolas e povos e comunidades
tradicionais. O erro é esquecer que tais definicdes sdo
constitucionais, antes de serem antropoldgicas, e, na
qualidade de categorias constitucionais, sdo resultado da
luta politica de grupos que exigiam sua justa representacdo
como sujeitos de direitos.

Este ‘esquecimento’, por sua vez, resulta de um
ponto cego da estrutura narrativa que subjaz o discurso
ruralista. As paginas do relatério que sdo efetivamente
redigidas para descrever os trabalhos e conclusées da CPI,
o que inclui a transferéncia de documentos da primeira CPI
para a segunda, sao elucidativas da narrativa da mesticagem
acima mencionada, ndo mais de modo meramente
indéxico, mas também referencial ou semantico. Mesmo
guando admitem que o discurso opera como uma forma
de negar direitos, seus autores o mantém para afirmar
o lugar integrado e pacificado que o ‘indio’ deve ocupar
como trabalhador nacional, o que se pode notar nas
seguintes passagens:

Em primeiro lugar, aquela realidade regional desmistifica
algumas concepcdes indigenas ndo compativeis com
aspectos contemporaneos. Para aquela regido, fica
nitido que a comunidade indigena encontra-se em forte
interacdo por valores ditos “ocidentais”, tais como a
valorizagdo da renda e do trabalho. Os indigenas dos
locais visitados foram undnimes em afirmar que desejam
plantar, colher e trabalhar nos moldes de qualquer outro
brasileiro. No entanto, mesmo assim, em maior ou menor
grau, preservam aspectos tipicos da cultura indigena
e organizacional das comunidades tradicionais. Essa
coexisténcia de valores é refletida na propria tez de alguns
representantes, frutos da miscigenagdo racial brasileira.




Um emaranhado confuso: antropologia publica, terras indigenas e mitos ruralistas no Brasil atual

N&o se afirma aqui que a interagdo e miscigenacdo da
sociedade indigena com a sociedade ndo indigena retiram
dos integrantes daquela a condicdo de indio. Inclusive,
os proprios indigenas foram categdricos em refutar
essa hipdtese. O que se relata é ser inquestionavel a
importancia que os recursos monetarios adquiriram
naquelas comunidades. Nesse sentido, até mesmo o
valor da terra, que, para além da “mae natureza”, muitas
vezes, parece ser vista como uma commodity [sic], um
bem necessario a producdo. Nesse diapasdo, interessante
aafirmacdo do Juiz Federal que atua na regido, no sentido
de que o conflito indigena local guarda consideraveis
similitudes com o conflito dos movimentos sociais de
busca pela terra (Camara dos Deputados, 2017, pp.
321-322).

Para os autores do relatério, o uso e a valorizagdo do
dinheiro sdo o traco comportamental irrefutavel, fruto da
mesticagem, que atestaria a integragao e a aculturagao do
indigena, de tal maneira que trabalhos antropoldgicos que
reconhecem e valorizam aspectos culturais, simbdlicos,
da histéria oral ou da organizacdo social de um povo
indigena nos termos destes somente podem significar um
falseamento dessa realidade. Em suma, de acordo com
essa logica senso-comunal, os ‘indios’ seriam detentores
apenas dos mesmos direitos dos demais cidadaos, colonos
ou moradores regionais, mas nao de direitos especificos
ou coletivos, pois suas culturas seriam indistintas ou vistas
como quase da cultura nacional.

Depreende-se do exposto o estabelecimento de
uma narrativa-mestra aculturativa do discurso parlamentar
ruralista, a qual organizard a andlise critica de casos

particulares (Morro dos Cavalos, Serra do Padeiro, Morro
Alto etc.), reiterando redundantemente a ordem mitica
nacional apresentada no Quadro 2.

Central para a ordem narrativa da aculturacao é
o mito da mesticagem, também referido como ‘mito
da democracia racial' (Moura, 1983) para justificar
uma perspectiva autenticamente nacional que tem o
poder de tornar qualquer outra alternativa a ela uma
ideologia espuria. Sob esta perspectiva, a ‘tese’ central
do relatério apoia-se em uma retdrica protofascista
segundo a qual a prépria ideia de diversidade
étnico-racial é abolida — seriam apenas ‘minorias’ ja
culturalmente assimiladas — para dar lugar exclusivo
a nocdo de povo, no singular. Esta compreensao de
senso comum sobre a formacao da sociedade nacional
se expressa de modo explicito e sintético no seguinte
comentario sobre o indigenato que estaria sendo
interpretado e aplicado equivocadamente por juristas
e antropdlogos, segundo os autores do relatorio:

A extensdo do conceito é apenas parte da estratégia
politica para estender o direito da ‘minoria’ indigena,
dando-lhe feicdo de nacdo e direitos originarios pré-
existentes ao préprio direito, afastando-se nossa
soberania e dilacerando nosso povo. Lamentavelmente,
tal postura politica foi adotada por ONGs capitalizadas
por Estados estrangeiros, permeadas em orgdos da
Administragdo Publica e suportada por segmentos do
Ministério Publico Federal (Cdmara dos Deputados,
2017, p. 218).

Quadro 2. Estrutura narrativa implicita do discurso parlamentar ruralista presente no Relatério da CPI FUNAI/INCRA 2. Fonte: Camara

dos Deputados (2017).

Tempo Mito Caracteristica

Elementos

Passado Fundador Integrativo

Miscigenagdo; ordem; estabilidade; lei; paz; povo Unico; herdis nacionais; expulsdo
dos estrangeiros; indio; negro escravizado; sertanejo; unido; patria; brasilidade.

Presente Apocaliptico Disruptivo

Bantustdo; desordem; conflito; pilhagem; interesses particulares; interesses
ideoldgico-partidarios; interesses estrangeiros; ONGs; procuradores;
antropdlogos; militantes; diversidade de povos; separatismo; anarquia; marxismo;
comunismo; injustica.

Futuro Renascimento | Depurativo

Nacdo; soberania; revelagdo; redencdo; propriedade privada como pilar da
sociedade; liberalismo; universalismo; interesses nacionais representados;
progresso; desenvolvimento; riqueza; abundancia; justica.
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Como ndo se trata de examinar a fntegra do relatério,
mas apenas apreender aspectos da estrutura narrativa
que o informa, cabe, a luz do exposto acima, concluir
reflexivamente a discussao, retomando o questionamento
sobre a parte ou mesmo a responsabilidade da
antropologia para a manuten¢ao ou ndo dessa narrativa-
mestra sobre os ‘indios’, dentre outros ‘nativos’, seus
direitos e a prépria identidade nacional.

Nao se trata, evidentemente, de questionar o
que a antropologia supostamente fez, mas sim o que
ela ndo fez ou ndo teria feito suficientemente ainda,
isto é, alterar o senso comum assimilacionista, derivado
dos mitos de ‘aculturacdo’ e ‘mesticagem’ dos povos
indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais,
assim como a politica de representacdo de suas
identidades e direitos na ‘ordem’ nacional. Dito de outro
modo, distante de um senso comum que compreende
a diversidade a partir da aculturagdo e do mito da
mesticagem, as populacdes indigenas, quilombolas
ou pertencentes a povos e comunidades tradicionais
seriam apenas aquelas sociedades exdticas, primitivas
ou selvagens que existiram no passado ou se encontram
isoladas dos centros urbanos e metropolitanos, i.e.,
afora da ‘modernidade’. Esta representacdo coincide
com representacdes essencialistas ainda presentes no
discurso tedrico da antropologia académica e que é
reproduzida ocasionalmente em trabalhos técnicos ou
periciais elaborados no ou para o Estado. De acordo
com esta perspectiva, o trabalho antropoldgico que
se pauta por outras perspectivas tedricas tende a se
tornar suspeito, assim como seus relatérios, pois seriam
trabalhos que fabricariam as diferencas, no lugar de
reconhecé-las. Esta divisao tedrica na disciplina, que
em nada abala sua coeréncia metodoldgica, talvez
aconteca porque a antropologia também nao mudou,
intimamente, as no¢des do senso comum intrinsecas aos
seus proprios suburbios discursivos. Quanto a isso e para
concluir, faz-se necessario dimensionar o quanto no¢des

de autoctonia e indianidade, préprias do discurso tedrico

da disciplina, se misturam a sentimentos e percepcdes
senso-comunais de (in)justica que permeiam as politicas
de demarcacdo de povos indigenas, quilombolas e
comunidades tradicionais.

AUTOCTONIA E INDIANIDADE:
ENCRUZILHADAS DO ENVOLVIMENTO
ANTROPOLOGICO COM OS DIREITOS DOS
POVOS INDIGENAS NA ATUALIDADE
Autoctonia e indianidade sdo conceitos que articulam
um conjunto de questdes cruciais nas sociedades plurais
contemporaneas, sobretudo no que tange as formas
de classificacdo e administragdo da diversidade étnica
e cultural conjugadas a politicas de reconhecimento
e redistribuicdo, que se chocam com ideologias
universalistas e liberais. Essas questdes se fazem
presentes no discurso parlamentar ruralista, com graves
consequéncias para a pratica antropoldgica e também para
os direitos territoriais dos povos indigenas, quilombolas e
de povos e comunidades tradicionais. Por um lado, alega-
se que estas populacdes ndo seriam mais portadoras
de identidades e culturas ‘auténticas’, ‘verdadeiras’ ou
‘legitimas’, sendo, antes, populacdes ‘pobres’, ‘carentes’
e ‘sofridas’, que careceriam de politicas de inclusdo
social, antes de serem reconhecidas como coletividades
culturalmente diferenciadas e detentoras de direitos
coletivos. Por outro lado, antropdlogos tém atuado
junto a estas coletividades a partir de politicas publicas
amparadas por direitos constitucionalmente estabelecidos
e por normas infraconstitucionais.

Autores como Gausset et al. (2011) foram perspicazes
ao apontar que a ‘indianidade’ torna-se um conceito
central para a antropologia contemporanea lidar com tais
questionamentos. Entretanto, segundo eles, a coexisténcia
no discurso antropolégico da nocdo de ‘indianidade’
ao lado de outras nogdes relacionadas, como a de
‘autoctonia’, torna a discussdo sobre a legitimidade das
reivindicagdes de minorias e as respostas antropoldgicas
a elas ainda mais complicadas porque:
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O:s antropdlogos que falam sobre indianidade geralmente
ndo sdo os mesmos que falam sobre autoctonia. Assim,
o termo indigena tende a ser usado para pessoas que ja
sdo marginalizadas, enquanto autéctones é geralmente
reservado para pessoas que sdo dominantes em uma
determinada area, mas temem uma futura marginalizagao

... (Gausset et al., 2011, pp. 138-139, tradugao livre)®.

Disto decorre uma série de questionamentos:

Uma reivindicagdo indigena ou autdctone seria mais
legitima quando visa promover a diversidade cultural
e menos legftima quando um grupo tenta impor seus
préprios padrées culturais a outros? Sua legitimidade
dependeria da promocio da tolerancia a diferenca ou da
promogao do ddio e da exclusdo do outro? Seria legftimo
quando o direito a autodeterminacdo se reivindica
como um direito humano universal e ilegftimo quando
tenta restringir esse direito a alguns e nega-lo a outros?
Seria legitimo quando tenta corrigir erros passados e
ilegitimo quando tenta perpetua-los? Seriam a pobreza
e a marginalizacdo politica de um grupo aquilo que
legitima sua reivindicagdo? As reivindicagbes indigenas e
autéctones precisariam visar mais igualdade para serem
legftimas? (Gausset et al., 2011, p. 6, tradugdo livre)®.

Antes de responder positivamente a todas essas
perguntas, é preciso lidar com uma questdo mais abrangente:
“Como eles [os antropdlogos] poderiam garantir, por
exemplo, que um discurso publico afirmando a igualdade
nao seria usado para manter as desigualdades estruturais em
outro nivel?” (Gausset et al., 2011, p. 140, tradugio livre)®.

Todo esse questionamento langa uma nova luz sobre
as cobrangas e os desafios enfrentados pela antropologia
publica, que trabalha com os direitos de povos e comunidades
tradicionais ndo somente no Brasil, mas no mundo. No
contexto brasileiro, entretanto, as questdes tocam o ceme
das representacdes de senso comum sobre os direitos destas

coletividades e o papel dos antropdlogos e demais operadores
do direito na sua defesa; sobretudo no que concerne a
representagdo mais ampla de um projeto de construgao
nacional e funcionamento do Estado, que é percebido
como alternativo e ameacador de um senso comum
hegemdnico, apoiado nas narrativas-mestras da aculturagao
e da mesticagem. As questdes acima propostas permitem
observar, a partir de uma distancia reflexiva, que as acusacdes
senso-comunais aos antropdlogos partem ndo apenas de
interesses econdmicos setorizados sobre as terras e recursos
indigenas, mas também de um sentimento de injustica de
setores da sociedade civil, causado pela alegada preferéncia
profissional (um oportunismo do ponto de vista parlamentar
ruralista) dos antropdlogos publicos com minorias raciais, com
suas ébvias implicagdes polticas e morais, em detrimento dos
direitos também legais, mas menos legitimados, de outros
ndo indigenas. E, mais importante, esse questionamento
coloca as definicdes de indianidade e autoctonia no centro da
estruturacdo da alteridade que est4 sendo construida a partir
do Estado na atualidade, e com o auxilio de antropdlogos
que atuam no processo biopolitico de demarcagdo de terras
indigenas, quilombolas e de povos e comunidades tradicionais.

Isso acontece porque a nocdo de autoctonia
empregada em trabalhos antropoldgicos para representar
a singularidade cultural destas coletividades, por exemplo,
carrega a ideia de que se tratam de sociedades que se
mantiveram inalteradas ao longo do processo colonizador.
Neste momento, € a antropologia que parece esquecer
que nogdes de autoctonia foram inicialmente aplicadas
pelos colonizadores para representar os habitantes das

% “The anthropologists who talk about indigeneity are usually not the same as those who talk about autochthony. Thus, the term indigenous

tends to be used for people who are already marginalized, while autochthones is generally reserved for people who are dominant in a
given area but fear future marginalization . . .” (Gausset et al., 2011, pp. 138-139).

“Is an indigenous or autochthonous claim more legitimate when it aims at promoting cultural diversity and less legitimate when a group
tries to impose its own cultural standards on others? Does its legitimacy depend on whether it promotes tolerance for difference or instead
cultivates hate and exclusion of the other? Is it legitimate when it claims self-determination as a universal human right and illegitimate
when it tries to restrict this right to some and deny it to others? Is it legitimate when it tries to redress past wrongs and illegitimate when
it tries to perpetuate them? Is it the poverty and political marginalization of a group that makes its claim legitimate? Do indigenous and
autochthonous claims need to aim at more equality in order to be legitimate?” (Gausset et al., 2011, p. 6).

“How could they (the anthropologists) make sure, for example, that a public discourse asserting equality would not be used to maintain
structural inequalities at another level?” (Gausset et al., 2011, p. 140).
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terras por eles conquistadas e que foram, posteriormente,
contrabandeadas para o discurso antropolégico.
Consequentemente, hd uma deturpagdo compartilhada
sobre os indigenas, quilombolas e povos e comunidades
tradicionais, que se origina no entendimento de senso
comum corrente na propria disciplina para o qual somente
sujeitos ‘auténticos’ poderiam ser considerados sujeitos
de direitos. Para certos antropdlogos e parlamentares
ruralistas, existiram somente ‘ndo indigenas (mesticos) que
se autodeclararam indios’ em contraposicao aos ‘verdadeiros
amerindios’ (que ndo se misturaram).

De acordo com a ‘sabedoria’ popular, os autdctones
gue habitavam uma determinada terra antes da chegada
dos colonos europeus seriam os verdadeiros ‘indios’ e,
para alguns antropdlogos, os portadores de perspectivas
culturais préprias a uma etnologia digna do nome. Vale
a pena notar que frequentemente os antropdlogos
recorrem aos dicionarios e a etimologia para explicar
os sentidos de ‘autoctonia’, em que se encontra um
sentido complementar de autdctone subjacente aos
usos mundanos da nocdo. Como tal, é aplicado a povos
especfficos apds uma analogia com o mundo natural, onde
plantas, animais, minerais etc. brotam espontaneamente
do solo como se fossem cogumelos. De acordo com essa
l6gica, existem lacos naturais primordiais que uniriam os
individuos entre si e a uma determinada terra, regido ou
territério, originando um tipo singular de povo de um
ambiente generativo Unico?. Para muitos antropdlogos,
esta é a origem mitica de povos indigenas, quilombolas e de
povos e comunidades tradicionais, de modo a considera-los
um etnos/estrangeiro essencialmente diferente, separado
e autdnomo, no sentido estrito do termo.

No entanto, este autdctone é um ser hiper-real,
considerando as migracdes, misturas e interconexdes
anteriores € em curso com outros povos e regides e que
constituem cada povo a seu modo. Ele sé existe ‘em seu

estado puro’ para aqueles alienados do processo espontaneo
de invencdo semantica que o cria. Sob tal figuracdo, a
antropologia biopolftica no Brasil ajudou a moldar muitas éreas
para os povos indigenas apoiados na sua classificagdo como
povos ‘primitivos’, ‘isolados’, ‘puros’ que vivem nas florestas
desde ‘tempos imemoriais’. A partir dal, a ideia de autoctonia
para definir povos indigenas foi transposta para representar
outros povos e comunidades, apresentando, assim, um
obstaculo para a classificacdo e o reconhecimento de outras
alteridades modernas ou contemporaneas, particularmente
aquelas que surgiram da mistura e da crioulizagdo como
processos histéricos de colonizacdo do pals e que, para o
discurso parlamentar ruralista, é prova de desindianizagdo/
desafricanizagdo/destradicionalizacdo da populagio.

A perspectiva da autoctonia tem sido objeto de revisdo
e critica na antropologia a partir de etnografias desenvolvidas
em didlogo com outras disciplinas, em particular a histéria.
Nesse sentido, antropdlogos como Robert Paine (1996),
apontaram de forma contundente para o sentido critico
e, portanto, mais conceitual de indianidade e etnicidade
que emerge dos cendrios disruptivos trazidos com a
colonizacdo e as relagbes interétnicas. Paine (1996) explicou
a antiga definicdo de ‘aborigene’ ou ‘autoctonia’ como
uma imposicao do sujeito colonizador ao sujeito nativo
para o controle e a exploracdo deste e de seus territorios,
ao mesmo tempo em que o nativo elabora etnicamente
seu préprio sentimento de pertencimento. Para ser mais
direto, os ‘aldctones ndo autdctones’ concebem o ser dos
autéctones como original e anterior em um determinado
territério em relagdo a eles préprios como exteriores e
posteriores nesse mesmo territério para justificar suas
préprias narrativas civilizatdrias e praticas de colonizacdo e
construcao da nacdo. Assim, a autoctonia como processo
histérico de dominagao interétnica é melhor compreendida
em termos de sua emergéncia em situagdes coloniais em
gue o autédctone seria um simbolo que pode significar

pil

horizontais’, por exemplo.

Em seu voto sobre a homologacio da Tl Raposa/Serra do Sol, o ministro Carlos Ayres Britto fala nos territérios indigenas como ‘totens
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multiplas coisas a0 mesmo tempo (a exemplo do ‘indio’ no
discurso da mesticagem).

Por causa da natureza heterogléssica das situagoes
coloniais ou sociedades plurais, os proprios povos
indigenas, por outro lado, vém subvertendo os sentidos
coloniais de autoctonia para reivindicar seu direito a
autodeterminagdo — ou seja, seu direito de se representar
autonomamente como povos singulares — em seus
préprios termos — e constitutivos da nagdo. Como afirma
o movimento katarista, na Bolivia: “Como indios fomos
explorados, como indios nos libertaremos” (Harnecker &
Fuentes, 2008, p. 33, tradugdo livre)?.

Consequentemente, tornou-se inevitdvel considerar
que os indigenas e demais povos e comunidades tradicionais
assim autodeterminados estao conseguindo afirmar sentidos
émicos de autoctonia (aqui referida como indianidade) dentro
das e entre as situagdes coloniais/modernas para subverter as
identificacdes étnicas subordinadoras e arbitrarias colocadas
sobre eles por outros agentes colonizadores. A agéncia
politica dos autodenominados indigenas contra e dentro dos
estados nacionais estdo, assim, transliterando a autoctonia
de adjetivo para substantivo e, como tal, estao conseguindo
converté-la em direito coletivo de muitos grupos étnicos
com suas préprias histdrias de formagdo de alteridade. E é
af que a antropologia publica no Brasil ganhou mais terreno
nas Ultimas décadas e, consequentemente, seus piores
adversdrios, interna e externamente ao campo.

E justamente nesse momento que a antropologia
publica ndo pode ceder ao peso das pressdes politicas e
voltar-se para o reconhecimento dos direitos territoriais
dos povos indigenas semanticamente reduzidos a
categoria de ‘autdctones’ no sentido comum. O caso
brasileiro indica que isso geraria um retrocesso legal no
reconhecimento das terras indigenas, beneficiando apenas
0s povos classificados como ‘genuinamente amerindios’ ou
‘ndo aculturados’, arriscando o ressurgimento do debate
equivocado sobre autenticidade.

De fato, o que uma concep¢ao mais contemporanea
de indianidade vem ensinando é que o direito dos povos
indigenas, quilombolas e de povos e comunidades
tradicionais as suas terras nao deve ser ancorado apenas
na ideia de ‘diversidade cultural’, mas na busca de justica
e reparacgdo pela violéncia e expropriacdo que sofreram
historicamente por causa de sua subordinacdo como
culturalmente inferiores dentro de uma sociedade
nacional colonialmente avassaladora e culturalmente
assimilacionista. Nesses termos, a antropologia publica
precisa informar melhor a sociedade sobre seus objetivos
e compromissos éticos com a promogao da justiga social
e ambiental para os povos indigenas, quilombolas e
povos e comunidades tradicionais, para promover a ideia
de pluralismo e interculturalidade como um principio
respeitoso, responsavel e reparador com seus povos
constituidores. De acordo com essa perspectiva, a
protecdo da diversidade cultural ou ecoldgica como um
bem comum se tornara uma consequéncia da realizacdo
de uma justiga social compreendida de modo amplo, e ndo
como privilégio de coletividades especfficas, concebidas
como essencialmente diferentes. Ou seja, assegurar os
direitos indigenas, quilombolas e de povos e comunidades
tradicionais deve tornar-se um direito de todos em prol
do pluralismo democritico.

Os povos indigenas, em especial, categorizados
a partir dessa compreensio histérica e socioldgica da
indianidade (ver Bellier, 2009), agora somam mais de 476
milhdes em cerca de 90 paises, representando grande parte
da diversidade cultural do mundo. De agora em diante, a
antropologia, tanto no Brasil quanto em outros lugares, esta
acompanhando de perto os desenvolvimentos atuais da
etnicidade publica indigena (ver Weaver, 1984), aprendendo
adesconstruir os contetidos perniciosos da autoctonia junto
com as perspectivas e lutas indigenas. Desse modo, pode-
se afirmar que o termo autoctonia continuard sendo uma

questdao central para a antropologia publica, ndo porque

22 “Like Indians we were exploited, like Indians we will free ourselves” (Harmecker & Fuentes, 2008, p. 33).
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retrata adequadamente os povos indigenas, mas porque
ndo o faz, e isso deveria guiar a intervengdo antropoldgica
no senso comum sobre a diversidade cultural.

Afinal, a disciplina tem uma longa tradicdo de empregar
a empatia para guiar observagdes e intuicdes em diferentes
mundos para construir a teoria social € ampliar o discurso
humano sobre a vida em geral. Certamente, gera simpatia no
processo, e essa simpatia tem sido reciproca na maioria dos
casos. Na verdade, o envolvimento antropolégico com o
senso comum como sistema cultural tem funcionado como
matéria-prima das descobertas da disciplina e ampliado sua
capacidade de perceber, compreender e advogar outros
sentidos de justica que ajudam a moldar um mundo mais
pluralista. Portanto, seria simplesmente errado recusa-
lo e regredir a uma busca quimérica de objetividade e
neutralidade para corresponder as no¢des do senso comum
leigo sobre a diferenca cultural.

Espera-se que a discussdo apresentada tenha
defendido adequadamente que a antropologia publica é
melhor definida pelas formas como se engaja eticamente
com a realidade social de outros, considerando-a como
um todo cultural insepardvel de seus proprios contextos
de prética. Definida como tal, vem assumindo total
responsabilidade pelas interpretacdes, significados e
intervencdes praticas trazidas ao escrutinio publico. Nunca
€ demais lembrar que, na maioria das vezes, pelo mesmo
motivo, é obrigada a lidar com as reagdes contrarias a
consequente politica de representacdo etnogréfica das
identidades de populagbes etnicamente distintas, mas que
ndo exibem fendtipos e tracos culturais esperados pelo
senso comum. A antropologia, portanto, tem o dever de
atuar como a consciéncia critica contra tais processos injustos
de desconsideracio de alteridades de menor distintividade
sociocultural da sociedade dominante. Mesmo que seja
igualmente injusticada por isso.
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Resumo: Este trabalho é fruto de uma construgdo colaborativa e participante entre uma pesquisadora kaiowa, sua comunidade e
uma pesquisadora ndo indigena, cujo objetivo foi registrar as memarias bioculturais do povo Kaiowa sobre a floresta e os
seres que a coabitam, e refletir sobre elas, a fim de tecer um didlogo sobre a etnoconservacao, na perspectiva da ecologia
cosmopolitica. Metodologicamente, foi baseado na investigagdo-acao participativa, de modo que o caminho metodolégico
foi construido através de oficinas participativas, turnés guiadas, listagem livre e entrevistas. As/os participantes foram a
comunidade escolar e trés liderancas espirituais fekoha Tapy Kora, do municipio de Amambai, Mato Grosso do Sul. Como
resultado, ficou evidente que a presenca da floresta em seus diversos patamares e sua diversidade de seres compdem
parte vital do tekoha (territdrio da vida) e possibilitam a existéncia da vida em todas suas dimensdes. As mobilizacdes
politicas dos povos indigenas em defesa dos territérios e da biodiversidade tém apontado novos horizontes epistémicos
e politicos para as pesquisas da etnobiologia e da biologia da conservagdo. Esse didlogo entre diferentes ciéncias pode
contribuir para o fortalecimento da luta pela existéncia e pela recomposicdo da vida em suas multiplas dimensdes.
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Abstract: This paper is the result of a collaborative and participative construction between a Kaiowa researcher, her community,
and a non-indigenous researcher which reflects on the importance of the Kaiowa people’s biocultural memories of the
forest and the beings that inhabit it together, weaving a dialog on ethnoconservation from the perspective of cosmopolitical
ecology. Participatory active research was used, with the methodology constructed through participatory workshops,
guided tours, free listing, and interviews. The participants were the school community and three Tekoha Tapy Kora spiritual
leaders in Amambai, Mato Grosso do Sul. We found that the presence of the forest (in its various levels and diversity
of beings) comprises a vital part of the tekoha (territory of life) and permits life to exist in all its dimensions. The political
mobilizations of indigenous peoples in defense of territories and biodiversity indicate new epistemic and political horizons
for research in ethnobiology and conservation biology. This dialog between different sciences can contribute to the struggle
for existence and the recomposition of life in its multiple dimensions.
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Memérias bioculturais dos Guarani-Kaiowa sobre a floresta e os seres que a coabitam: ecologia cosmopolitica na perspectiva da etnoconservagao

INTRODUCAO

Os conhecimentos tradicionais, as ciéncias indigenas
e a biologia da conservacdo tém muito a compartilhar
entre si quando se trata de identificar teorias, técnicas e
métodos para manejar e sustentar paisagens sustentaveis.
Com base nos registros da literatura cientffica, é evidente
que alguns povos indigenas mantiveram conhecimentos
ambientais distintos, sistematicos, localizados e de base
local por longos periodos, de forma que esses sistemas
de conhecimento de longa duragdo contém informagdes
extensas sobre como administrar os ecossistemas
biodiversos (Johnson et al., 2016; Garnett et al., 2018;
Reyes-Garcia & Benyei, 2019).

Os povos que vivem nas florestas tropicais tém
uma relacdo particularmente profunda com esses
ecossistemas, de forma que moldaram suas cosmovisdes
e cosmopercepcdes, compreendendo os seres humanos
como sendo parte de uma comunidade florestal muito
mais ampla, diversa e complexa. O valor da floresta para
0S povos que vivem em seus ecossistemas € incalculavel,
e povos indigenas, caicaras e ribeirinhos coexistem em
ecossistemas florestais, possuindo plena consciéncia da
protecdo que esses ambientes oferecem as nascentes, ao
fluxo dos mananciais, ao clima, a temperatura, a umidade;
além de assegurarem a fertilidade do solo e a protecao
de escarpas e encostas de morros (Tiepolo, 2015). Todos
esses aspectos que envolvem as multiplas dimensdes da
vida compdem a prépria diversidade de territorialidades
dos povos que ali vivem.

Na perspectiva da conservagao, os povos indigenas
protegem de maneira efetiva e admiravel o que restou
dos ecossistemas do planeta Terra, e isso fica materializado
em inUmeros processos de mapeamento de territdrios
indigenas. Diversos estudos tém apontado que as areas
geridas por esses povos sao essencialmente paisagens
culturais, preservadas e manejadas pelas populacdes
originarias, que mantém uma relacdo de reciprocidade e
cuidado mutuo. Assim, compreender a cosmopercepgao

e a relagdo dos povos indigenas com o territério em que

vivem € um aspecto fundamental para ampliar horizontes
relacionados a conservagdo ambiental e climatica (B. Pereira
& Diegues, 2010; Garnett et al., 2018; Fa et al., 2020).

Nesse contexto, desde os anos 1980, hd um
interesse crescente no conhecimento ecolégico tradicional,
de forma que esse fato representa a busca por insights
ecoldgicos de povos indigenas em sua coexisténcia com a
biodiversidade (Berkes, 2012). Nesse processo, emerge
também a necessidade da construgdo de uma nova ética
ecoldgica, a partir dos aprendizados compartilhados com
pesquisadoras/es indigenas e as ciéncias nativas.

As ciéncias indigenas, ou ciéncia do territdrio,
como denominado pela pesquisadora Célia Xabriaba
(Corréa, 2018), apontam caminhos, a partir de novos
léxicos tedrico-metodoldgicos, que possibilitam a
compreensdo dos processos de restauracdo e conservagao
da biodiversidade, associados simultaneamente as
autonomias e aos movimentos de livre autodeterminagao.

Como observado por um estudo realizado pelas
pesquisadoras Monfort e Gisloti (2022), os povos Kaiowa
e Guarani tém fortalecido a retomada epistémica e poltica
dentro da universidade e nos espagos de pesquisa, tanto em
cursos de graduacio, quanto em programas de pds-graduacio.
Os trabalhos que emergem desse processo de retomada
perpassam pelos mais diversos campos do conhecimento
e ttm em comum o aspecto de serem construidos em
seus territdrios através de métodos e ciéncia préprios.

A dificuldade de desenvolver um didlogo prolongado
e estimulante entre as ciéncias ambientais e as ciéncias
indigenas é surpreendente e merece uma reflexdo séria, ja
que ndo ha respostas faceis e nenhuma maneira simples de
representar, compreender ou responder a complexidade
de sistemas que inter-relacionam humanos e ambiente,
a partir de aspectos biofisicos, socioespaciais, culturais e
cosmoldgicos (Ostrom et al., 2007).

As ciéncias ambientais investigam a complexidade da
interacdo entre seres humanos e o mundo biofisico (ou
natureza) sob uma perspectiva inter e multidisciplinar entre
ciéncias naturais e ciéncias humanas. Essa interacdo esta
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sujeita sempre ao entrelacamento com questdes de justica
social e ambiental e questdes metafisicas (ou cosmoldgicas),
mais profundas, de conexdo e de significado, inevitavelmente
abordando relagbes de direitos humanos, direitos indigenas
e direitos ambientais/territoriais. No entanto, as ciéncias
ambientais permaneceram distanciadas de uma perspectiva
de engajamento ético-politico com os povos e ciéncias
indigenas, seus conhecimentos e direitos territoriais.

Com a proposta de fortalecimento da perspectiva
inter e multidisciplinar, surge a ecologia politica, expressando
as dimensodes das relacdes de poder para desvelar as faces
da racionalidade insustentavel da modernidade capitalista. O
propdsito visa o fortalecimento de acdes sociais “. . . paraa
construcao de um futuro sustentdvel fundado nos potenciais
da natureza e da criatividade cultural, num pensamento
emancipatério e em uma ética politica para renovar o
sentido e a sustentabilidade da vida” (Leff, 2015, p. 29).

Esse campo ¢é fruto de um didlogo intenso entre as
disciplinas da etnobiologia, da antropologia, da geografia,
da histéria e da ecologia poltica, criando um espaco inter
e multidisciplinar préprio dentro das ciéncias naturais
e humanas, buscando iluminar diferentes aspectos das
relagbes ecoldgicas frente a novas realidades, como os
conflitos territoriais e socioambientais (Little, 2006; Porto-
Gongalves, 2012, 2015). Esse didlogo inter e multidisciplinar,
que tem crescido em diversos campos, é um legado do
aprendizado obtido junto aos povos indigenas e as
dimensdes de suas ciéncias, lutas e experiéncias no mundo.

A nocdo de sustentabilidade é construida a partir
de mdltiplas dimensdes, como a ecoldgica, a social, a
territorial, a econdmica, a cultural, a politica e a ética, de
modo que a conserva¢do do ambiente esta relacionada
com os seus significado e relevancia, que muitas vezes estdao
interconectados a aspectos espirituais e sobrenaturais.
Nesse sentido, as ciéncias indigenas precisam ser
consideradas, fortalecidas e valorizadas, uma vez que a
identidade desses povos deve ser compreendida como
pratica sociocultural realizada especificamente no territério
e ambiente onde vivem (Gadgil et al., 2021).

O aprofundamento das reflexdes relacionadas
a ecologia, a defesa do territdrio, a conservacdo e a
sustentabilidade ¢ um movimento que vem sendo
construido ha algumas décadas. Nesse debate, emerge a
importancia das ciéncias indigenas, cosmovisoes e diversas
ontologias nos projetos de pesquisa, ensino e extensao que
estao relacionados ao tema socioambiental, territorial e de
conservacao da biodiversidade.

Muitos povos indigenas e outros povos tradicionais
possuem formas de manejo agricolas especificas para a
manutencdo da biodiversidade, incluindo valores de uso
e simbolos que compdem a cosmologia e as relagbes
territoriais/socioecolégicas de cada povo. Para muitos
povos, principalmente os indigenas, existe uma conexao
organica entre os mundos natural, sobrenatural e a
organizagdo social, de forma que ndo ha uma classificagdo
separatista ou uma forma de separar o natural e o social. O
que ha é uma continuidade entre ambos (Nazarea, 2006;
Diegues, 2019; Thompson et al., 2020).

No sul do estado de Mato Grosso do Sul, no
Centro-Oeste do Brasil, o povo Guarani-Kaiowa
trava a resisténcia anticolonial contra a usurpacdo e a
degradagdo de seus territérios origindrios pelas fronteiras
do agronegécio, que impera e expande territdrios
monopolizados. As lutas socioterritoriais deste povo
sao marcadas por uma multiplicidade de estratégias
complexas que se alicercam na auto-organizacao
comunitaria, nos territérios retomados, bem como na
valorizagdo dos conhecimentos tradicionais e sistemas
socioecoldgicos (Martins et al., 2020).

Neste artigo, reunimos esforcos para apresentar e
refletir sobre a importancia das memérias bioculturais e
da ecologia cosmopolitica do povo Guarani-Kaiowa sobre
afloresta e os seres visiveis e invisiveis que a cohabitam,
afim de dialogar com a conservagao e a restauragdo dos
sistemas socioecoldgicos, que simultaneamente dialogam
com a defesa dos territérios ancestrais, na perspectiva da
etnoconservacao como garantia de seguranga territorial

e socioecoldgica.
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Partimos da nogdo de memaria biocultural de Toledo
e Barrera-Bassols (2008), entendida como o componente
cognitivo da memoria da espécie, o qual revela como as
sociedades foram se apropriando de seus habitats e se
diferenciando a partir de interacdes com a diversificacdo
bioldgica agricola, territorial e paisagfstica. De acordo com
os autores, estuda-la significa mergulhar nessa ampla e
complexa rede de saberes locais e ancestrais, buscando
compreender e identificar eventos que influenciaram na
formacdo de modos de vida distintos através da histdria
ambiental da humanidade.

Paralelamente, ampliando o conceito de ecologia
politica, miramos o campo de visdo a partir do conceito
de ecologia cosmopolitica, onde o foco analtico reflexivo
se constrdi no ambito do regime de “. . . conhecimentos
e praticas orientado a manutengao de um ficar tranquilo,
que trata das relacdes e interacdes entre os diferentes
elementos do cosmos, como visiveis e invisiveis, forcas
e sentimentos, pessoas e bichos” (Sauma, 2016, p. 156).

Desse modo buscamos conduzir a abordagem a
partir da perspectiva da ecologia politica e Cosmopolitica,
ou seja, considerando cosmologicamente e politicamente
os intensos conflitos de territorialidades, os crimes
socioambientais e o etnocidio orquestrados pelo
agronegécio e pelo Estado brasileiro nos territérios

tradicionais do povo Guarani-Kaiowa.

OJAPO TAPE OGUATA HINA (SE FAZ CAMINHO AO
CAMINHAR): O CAMINHO METODOLOGICO
Este trabalho foi desenvolvido no municipio Amambai,
que esta situado no sul do estado de Mato Grosso do Sul,
Brasil, e possui populagdo de quase 35 mil habitantes. No
entorno do municipio, foram criadas as reservas indigenas
de Amambai, Limdo Verde e Jaguari, somando uma
populagdo de quase 9.000 indigenas do povo Guarani-
Kaiowa, conforme os dados da coordenadoria da Fundacio
Nacional do fndio (FUNAI) da localidade.

O Tekoha Guapo’y, como é denominada a aldeia
Amambai pela comunidade, conta com dreade 2.429 hae

populagdo de mais de 7 mil habitantes. |4 o Tekoha Tapy Kora,
como é denominada a Aldeia Limdo Verde, foco deste
estudo, conta com drea bastante menor, de 608 ha,
abrigando em torno de 3.000 habitantes. Percebe-se,
pelo tamanho dessas dreas, que as terras sdo diminutas
e limitam drasticamente a capacidade de esse povo gerir
seus recursos e manter os seus modos de vida tradicionais
(Zimmerman & Viana, 2014). Tekoha significa o lugar que
vivemos segundo nossos costumes (Melia et al., 1976).

O Tekoha Tapy Kora Aldeia Limao Verde (23°10'49,3" S
e 55° 12’ 23,4” W) foi criado em 1928 pelo Servico
de Protecdo aos Indios (SPI). O solo predominante na
regido é o neossoloquartzarénico de baixa fertilidade
natural, sendo pouco desenvolvido, profundo ou
muito profundo, excessivamente drenado e com baixa
capacidade de retencdo de dgua. A vegetacdo natural
predominante na regido faz parte dos dominios da
Mata Atlantica e classifica-se como Floresta Estacional
Semidecidual Submontana com zona de transicdo
(Veloso et al., 1991; Albanez, 2018).

No entanto, esse bioma encontra-se com intenso grau
de devastacdo, com alto indice de contaminacio das dguas,
além das reservas indigenas estarem distantes dos corpos
d'dgua, um processo que ocorreu concomitantemente
ao compulsério e violento desterro dos povos originarios
Guarani-Kaiowd. Nesse contexto, o Estado € um agente
fundamental, ndo sendo, entretanto, o que garante a
protecdo do bioma e dos territérios de vida, mas sim o
que cria as bases para a expansao das politicas econdmicas
de espoliagdo (Martins et al., 2020).

KAIOWA KUERA (NOSSA GENTE):
PARTICIPANTES

Os povos Guarani correspondem a povos indigenas
falantes da lingua guarani e no Brasil organizam-se em
trés grupos: Guarani-Mbya, Guarani-Nandeva e Guarani-
Kaiowa. Este estudo foi construido junto ao povo Guarani-
Kaiowd, precariamente territorializado no Centro-Oeste
do pals, onde, juntamente com os Guarani Nandeva, em
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Mato Grosso do Sul, compdem a segunda maior populagao
indigena do pafs, com aproximadamente 50 mil pessoas
(L. Pereira, 2016). Segundo Santos et al. (2020, p. 1), “das
32 terras dos Guarani-Kaiow4 e Nandeva no estado, as
comunidades estao atualmente na posse efetiva de apenas
29% da area total delimitada, o que significa uma posse de
apenas 1,1 ha por pessoa”.

O territério tradicional desse povo localizava-se, de
norte a sul, entre o limite dos rios Apa e Dourados até
a Serra de Maracaju e os afluentes do rio Jejui, nas duas
faces da Serra de Amambai, entre a fronteira do territério
ocupado pelos estados brasileiro e paraguaio (Melia et
al., 1976; Mota, 2015). Tradicionalmente, esses povos
cultivam os alimentos em proximidade da floresta tropical,
além de praticarem a caca, a pesca e a coleta nas florestas
(Brand, 1997; Mota, 2015; L. Pereira, 2016). Nos dias
atuais, verifica-se grande empobrecimento deste territério
tradicional, brutalmente reduzido e fragmentado devido a
exploracdo ambiental, impulsionada pelas violentas disputas
territoriais em consequéncia do agronegdcio que domina
aregido (Brand, 2003; Colman & Brand, 2008; Benatti et
al., 2010; Pedro et al., 2022).

Sob esse contexto, as/os participantes desta pesquisa
foram selecionadas/os pelo interesse em contribuir com
o estudo e, dessa maneira, constituiram-se em dois
grupos: (i) comunidade da Escola Municipal Indigena Tupa
Y Nandeva (sede) e Kuarahy Rendy (extensao) (n = 23),
onde contamos com a participacao de estudantes (n = 11)
e de educadoras e educadores (n = 12) e (ii) liderancas
politico-espirituais (n = 3), Nande Ru Eduardo Recalde,
Nande Sy Amélia Servim e Nande Sy Adelaide Lopes, do
Tekoha Tapy Kora, Aldeia Limao Verde.

As liderancas tradicionais do povo Guarani-Kaiowa
Nande Ru e Nande Sy sio imprescindiveis para manter o
povo fortalecido territorialmente e espiritualmente, de
modo que as préticas de rituais tradicionais realizadas
por esses/as xamas fazem com que a espiritualidade
indigena se mantenha viva, fortalecendo, assim, a

identidade e a luta pela retomada territorial. Para os

Guarani-Kaiowa, essas pessoas mantém uma relacdo
suficientemente préxima com as divindades através de
praticas tradicionais, como o fiembo’e, o jeroky (cantos/
rezas) e o jehovassa (bendi¢cbes) (Martins, 2015).

TAPE PORA: O BELO CAMINHO
GUARANI-KAIOWA NA CONSTRUCAO

DO PROCESSO METODOLOGICO

De imediato, faz-se relevante apontar para a especificidade
metodoldgica que perpassou essa pesquisa, a qual se
apoiou em diversas metodologias e, para além disso,
mesclou as reflexdes de uma pesquisadora indigena do
povo Kaiowd, que nasceu e vive na drea de estudo, com
o olhar ndo indigena da coautora, que tem vivenciado um
processo de caminhada e aprendizado junto as memérias
bioculturais e aos conhecimentos tradicionais deste povo.
Nesse sentido, todas as etapas da pesquisa perpassaram
por essa metodologia critica, colaborativa e participante,
incluindo a possibilidade de conduzir todo o processo de
construcdo na lingua kaiowa.

A proposta se fundamenta no exercicio coletivo
da prética politica e do aprendizado junto aos povos,
a partir de metodologias participantes, de modo que
seja possivel construir o que Rivera Cusicanqui (1993)
destaca como exercicio coletivo de descolonizacao, tanto
para o/a pesquisador/a, quanto para o/a interlocutor/a,
constituindo-se como sintese dialética entre os/as sujeitos/
as que refletem juntos/as sobre suas experiéncias.
Assim, é importante destacar que a potencialidade
dessa autodeterminacdo intelectual leva a pontuar
gue, na presente pesquisa, é apresentado o resultado
da procedéncia de trabalhos cuja producdo intelectual
gira ao redor do compromisso com seus coletivos,
reconhecendo o peso das circunstancias histdricas na
construcdo das pesquisas (Monfort & Gisloti, 2022).

Dessa maneira, a metodologia foi baseada na
investigagdo-acao participativa (IAP), através de técnicas de
(i) entrevistas, (i) oficinas participativas, (iii) turnés guiadas
e (iv) listagem livre.
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Alinvestigacdo-acdo tem como proposta a participagio
mais ativa do/a pesquisador/pesquisadora no contexto
de realizacdo do trabalho. Para Thiollent (2003), essa
metodologia é construida em profunda associacdo a agdo
coletiva para resolucdo de um problema comunitério,
em que as pessoas envolvidas na pesquisa criam juntas
possibilidades de reflexdo e resolucio da situacao-problema.
Essa proposta metodolégica “. . . enfatiza a investigacdo-agdo
que é participativa, e de uma investigacdo que se funde com
a agdo transformadora” (Mota Neto, 2015, p. 22).

As entrevistas livres, na forma de didlogos, foram
construidas e direcionadas ao/as xama(s), rezador/
rezadoras (Nande Ru e Nande Sy, respectivamente), com
o intuito de estimular a memdria biocultural através do
didlogo entre os conhecimentos tradicionais e ancestrais
em relacdo aos seres vivos que coexistem naquele
territério. Os didlogos foram realizados na lingua kaiowa,
respeitando o principio da lingua nativa. Os depoimentos
foram registrados ao longo dos anos 2019 e 2020, com o
auxilio de um gravador digital e de um caderno de campo
e, posteriormente, foram transcritos e interpretados para a
lingua portuguesa. Em algumas ocasides, no texto, optou-
se por manter o termo na lingua originaria, seguida da
interpretagdo em portugués. As entrevistas duraram de
acordo com a disponibilidade e a vontade das/o xam3,
de forma que se buscou expressar o respeito maximo e a
imensa gratidao pelo aceite em participarem deste estudo.

E fundamental registrar que a confianca j4 estabelecida
entre as/os xamas e a pesquisadora kaiowa possibilitou que
os momentos de compartilhamento de conhecimentos,
através dos didlogos, fossem de tranquilidade e
profundidade, cujas interagdes transcorreram sem
restricdes e, muitas vezes, durante as atividades cotidianas.

As oficinas participativas e as turnés guiadas
foram realizadas em 10 de outubro de 2019 e 17 de
janeiro de 2020, no formato de roda de conversa,
junto com a comunidade escolar da Escola Municipal
Indigena Tupa Y Nandeva (sede) e a Kuarahy Rendy

(extensdo), com duragdo de uma manha e uma tarde,

em cada ocasido. Complementando a atividade da oficina
participativa, foi realizada, apds a roda de conversa, a
turné guiada (Albugquerque et al., 2010) aos locais de
mata remanescente aos arredores.

Desse modo, apds o término da oficina participativa,
as/os participantes foram convidadas/os a se deslocar até
uma area de floresta remanescente na aldeia, junto as
liderancas espirituais. Tanto na oficina participativa como
na turné, as pessoas participantes foram encorajadas a
refletir sobre a mata, as plantas e os animais presentes
naquela aldeia, seus guardides e os processos que
levaram a alteragdo da paisagem. A partir do registro da
lista livre dessas duas atividades, foi elaborada uma tabela
sobre a flora e a fauna, baseada na memria coletiva da
comunidade escolar da Aldeia Limao Verde (Tabela 1).

Na oficina participativa e nas turnés guiadas, as/
os participantes ndo foram separados em grupos focais;
ao invés disso, o foco foi estimula-las/os a participar e
contribuir nas reflexdes sobre os seres vivos de relevancia.
Isso se justifica pelo fato de que, nas comunidades dos
Kaiowad, criancas, adultos e ancidos realizam as atividades
em conjunto, e assim foi compreendido que o mais
apropriado era realizar o didlogo em coletividade. Nesse
sentido, entendeu-se que essa metodologia foi bastante
adequada para o propdsito desta pesquisa, de forma

que, . ao colocar os individuos como sujeitos do
processo, desloca-se o eixo de poder, implicando novas
capacidades de decisdo, bem como desenvolve-se a
confianca mutua entre os diversos segmentos e atores
envolvidos” (Cordioli, 2001, p. 24).

As plantas e os animais aqui citados estio grafados
primeiramente em kaiowd, constando entre parénteses
o nome popular em portugués, seguido pela classificacdo
bioldgica(ordem, familia, género e espécie, quando possivel).

Em relacdo ao retorno da pesquisa paraa comunidade,
¢ fato que esse processo representa mais do que uma
questdo ética, uma vez que possibilita a ampliagdo da
construcao do conhecimento a partir do compartilhamento
de saberes e do engajamento nas demandas dos povos.
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Tabela 1. Meméria biocultural do povo Guarani-Kaiowd sobre as plantas e os animais presentes no Jekoha Tapy Kora, Amambai, Mato

Grosso do Sul.

Etnoespécie (Nome popular)

Categoria de meméria

Informacdes adicionais

Plantas

guapoy (figueira) Medicinal: dermatose Parte da planta: casca

guavira pyta (guavira) Alimentacdo: frutos Parte da planta: fruto
Preditiva: gestagdo de criangas do sexo feminino Parte da planta: fruto

jatayva (jatobd) Medicinal: diarreia Parte da planta: casca
Alimentagio: frutos Parte da planta: fruto
Construcdo: casa Parte da planta: tronco

jatei kad (macela) Medicinal: anti-inflamatério, diarreia Parte da planta: folha e flor

kacare ka'a (carqueja) Medicinal: diabetes Parte da planta: folha

kangorosa, jyreyjari (cancorosa)

Medicinal: diarreia, cicatrizacdo da pele, cefaleia, vémito,
problemas digestivos

Parte da planta:

planta inteira

katu ara (catuaba) Medicinal: problemas no sistema digestério Parte da planta: casca

lorito pysa (barbatimdo) Medicinal: diarreia, doencas do sistema reprodutor Parte da planta: casca

perova (peroba) Medicinal: diarreia, cefaleia, cicatrizacdo de pele, Parte da planta: casca
dor de ouvido Parte da planta: tronco
Construcio: pildo Parte da planta: tronco
Construcdo: casa Parte da planta: tronco
Construcio: cabo de ferramentas Parte da planta: tronco

pikatT (guiné) Medicinal: epilepsia e inflamacdes em geral Parte da planta: folha e raiz

tajy (ip€) Medicinal: inflamacdo de garganta e problemas intestinais | Parte da planta: flores
Preditiva: sexo da crianca Parte da planta: flores
Construcao: pildo Parte da planta: tronco
Construcio: casa Parte da planta: tronco

ysy (breu) Medicinal: diarreia, gripe, dor e inflamacdes em geral Parte da planta: casca e seiva do tronco

ysypo milombre (cipb-milombre)

Medicinal: diarreia, febre, vémito, verminoses,
cdlica em geral

Parte da planta:

planta inteira

yvyrarapo guasu (algoddozinho-

Medicinal: infeccdo nos sistemas urindrio e intestinal,

do-cerrado) inflamacdo da garganta, febre e dor de cabeca Farte da planta: raiz

yvyra kyra (pau-de-Oleo) Medicinal: cicatrizacdo da pele Parte da planta: seiva
Construgdo: lenha Parte da planta: tronco

Animais

guaripi (ema) Medicinal: cicatrizagdo da pele, bronquite Parte do animal: gordura

kapiuiva (capivara) Medicinal: bronquite Parte do animal: gordura

Artesanato: colar

Parte do animal:

dentes e 0ssos

Jjatal (jata)

Medicinal: bronquite

Parte do animal:

mel

kal (macaco-prego)

Medicinal: dor de cabega em criancas
Preditiva: nascimento de crianga benquista

Parte do animal:
Parte do animal:

0sso do cranio
osso do cranio

mbdi jari (sucuri) Medicinal: bronquite Parte do animal: gordura
mborevi (anta) Medicinal: bronquite Parte do animal: gordura
tatu (tatu-galinha) Medicinal: tumores em geral Parte do animal: gordura

Artesanato: diversos Parte do animal: carapaga
tejui (lagarto) Medicinal: bronquite e doengas na pele Parte do animal: gordura
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Assim, foi construido, junto aos Guarani-Kaiowé dessa
aldeia, um calendario de a¢bes que visa implementar
e aprofundar a discussdao acerca da importancia da
conservacao/recuperacdo da floresta no territério. As
acdes projetadas se voltam para a comunidade escolar, a
partir de experiéncias pedagdgicas, e chega até o poder
publico e a sociedade civil por meio de uma proposta de
reflorestamento e melhoramento ambiental, através da
construgao de etnoquintais e viveiros de mudas.

A proposta de etnoquintais tem surgido a partir do
didlogo entre a comunidade, a universidade e projetos de
gestdo ambiental e territorial, que tém sido construidos por
outros povos em outras regides do pais. Essa demanda
por etnoquintais emerge entre os Guarani-Kaiowa como
uma acdo frente ao amplo contexto de devastacdo
ambiental atual em seus territérios. Para Almeida (2001),
o importante é justamente poder detectar os processos
sociais que permitem adequar a organizacao social indigena
as pressdes do colonialismo.

Desse modo, para os Guarani-Kaiowa, os etnoquintais
sdo formas de recompor a vida, a biodiversidade e as
relacdes ecossistémicas, visto que sua construcao perpassa
pela busca por reconstruir vinculos e conexdes da vida e,
para isso, necessita de um olhar atento aos conhecimentos
relacionados a cosmologia, as ciéncias indigenas, aos
métodos de plantio, de colheita, a relacdo com os animais
e as plantas tradicionais. Nesse sentido, diante do contexto
atual, os etnoquintais se colocam como possibilidade de
recomposicdo dos sistemas socioecoldgicos em uma
microescala, da residéncia, como pratica cotidiana e coletiva.

Dessa forma, as memdrias, as narrativas e a discussao
foram organizadas a partir das memdrias bioculturais
das Nande Sy e do Nande Ru e, posteriormente, foram
incorporadas as narrativas referentes a professoras,
professores e estudantes, com o intuito de revelar aspectos
das relacdes desse povo com a floresta, nos ambitos
cosmoldgicos, ecoldgicos, culturais e territoriais.

Os resultados e a discussdo estdo organizados de

forma que, primeiramente, sdo apresentadas algumas

dimensdes das histdrias e trajetdrias do povo Guarani-
Kaiowd, sendo tecidas algumas reflexdes acerca da relacdo
entre esse povo e a floresta, que antes era presente e hoje
se vé aniquilada pela fronteira moderna colonial. Somam-se
a isso as reflexdes sobre os problemas, os conflitos e as
violéncias enfrentados, decorrentes do projeto politico de
colonizacdo e da politica de Estado, com a expansdo da
mercantilizacdo e a monopolizagdo da terra para o latifindio
extrativista nas dimensdes dos territdrios tradicionais,
sobretudo pelo modelo predatério do agronegdcio.
Posteriormente, esboca-se uma reflexao sobre as
memorias bioculturais desse povo com a floresta, tendo
como foco aspectos etnobioldgicos, sob o pano de fundo
da cosmovisdo guarani-kaiowa. Essa Ultima secdo esta
subdividida em dois subtitulos: “Memorias bioculturais
do povo Guarani-Kaiowa sobre a floresta” e “Arandu
Ka’aguy: conhecimento tradicional guarani e kaiowa como

ciéncia indigena”.

A FLORESTA COMO DIMENSAO

DAS HISTORIAS E TRAJETORIAS

DO POVO GUARANI-KAIOWA

O povo Guarani-Kaiowa ocupa atualmente a por¢ao sul
de Mato Grosso do Sul, na regido Centro-Oeste do Brasil,
dimensdo na qual os tekoha (lugar onde se é) e os tekoha
guasu sdo quase integralmente definidos pelos afluentes
da bacia do rio Parand, com excecdo do rio Apa (Mota,
2015). De acordo com o antropdlogo Levi Pereira (2004),
o tekoha relne de trés a cinco parentelas, de modo que
guasu é o adjetivo que significa grande. Entdo, a expressao
tekoha guasu indica que o mddulo organizacional é formado
por varias parentelas, compondo comunidades especificas,
inseridas em uma rede mais ampla de relacdes.

Essa dimensao é reconhecida por este povo,
segundo o pesquisador kaiowa Eliel Benites, como Yy
pyru’d (centro do mundo, ou umbigo da terra, ou ainda
centro da terra). E esse territério que compde a origem
do povo Guarani-Kaiowa, sendo considerado o territdrio
tradicional desse povo (Benites, 2014, 2021).
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As experiéncias histdricas e geogréficas desse povo
confluem, em grande parte, com ecossistemas da Mata
Atlantica, dindmica que se revela na autodenominagao
como ka'aguy ygua ou ka'aguy rehegua (povo da mata).
Afloresta € um espaco que envolve agentes que mantém
o equilibrio do ecossistema e do territério (Jodo, 2011;
Benites, 2020). De acordo com as ancias e ancidos desses
povos, os tamdi kwera (avds) ou as jari kwera (avds), o
significado de ka'aguy ygua refere-se ndo somente aos seres
vivos da mata, mas também a outros seres que somente as/
0s xamas conseguem enxergar através do dom espiritual.
Um desses seres que compdem a mata é o ka'aguy jary
(dono da floresta).

Nesse contexto, as memorias do territdrio tradicional
e a origem do povo estdo presentes nas narrativas das
liderancas espirituais (Nande Ru e Nande Sy) e possibilitam
uma melhor compreensdo e percepgdo sobre a grande
sabedoria deste povo acerca de seus territérios de vida,
bem como sobre a fauna, a flora e todos os seres que
compdem as relacdes socioecoldgicas, cosmoldgicas e
territoriais (Benites, 2014).

Cada espécie e lugar tem o seu dono e guardido
particular, que, entre o povo Kaiowa, é denominado como
Jara. Afloresta € uma categoria composta por diferenciagdes,
patamares e multiplos agentes politico-espirituais que
compdem seu equilibrio, sendo que o seu manejo adequado
necessita da ciéncia indigena, de seus conhecimentos
e praticas ancestrais, além do estabelecimento de uma
relacdo harmoniosa junto aos guardides das espécies e dos
lugares. Os jara sdo seres espirituais que cuidam da fauna,
da flora e dos lugares habitados pelos coletivos humanos
e ndo humanos, agucando a sensibilidade de quem por ali
caminha (Benites et al., 2021). O universo é composto por
muitos dominhios e cada um deles corresponde a um jara
particular (Jodo, 2011).

Toda dimenséo, todo modo de ser e existir, envolve
um campo relacional através do qual se produz o ava reko
(modo de ser, viver e existir kaiowd) e uma comunicagdo-

intercdmbio com o modo de ser dos guardides — teko jara —,

que estdo conectados a outros patamares existenciais,
classificados, no pensamento euro-moderno, como
pertencentes aos reinos dos seres vivos. Cada teko jara
organiza um coletivo particular, produzindo espaco com
paisagem também especffica, que compde a dimensao do
tekoha e que esta diretamente articulado ao teko (modo
de ser) (Benites & L. Pereira, 2021).

Como observado por Benites et al. (2021), além
do mundo perfeito e de seus respectivos guardibes/
donos, existem outros mundos que sdo considerados
como imperfeitos, os quais compdem a totalidade dos
dra (tempo/cosmo):

Estes mundos sdo as moradas dos seres imperfeitos, onde
habitam os grandes guardides decompositores, os donos
das doencas e da morte, que os Aanderu e Aandesy chamam
de jeguakaréi, o guardido dos cataclismos universais. No
seu dominio estdo os grandes gafanhotos, os besouros,
os grandes morcegos-dragdo (guaruje) e outros grandes
destruidores natos da perfeicio do cosmo. Dona Amélia,
uma grande fiandesy de Panambizinho, afirma que estes
seres podem destruir as florestas, os rios e emitir nuvens
de doencas mortiferas como forma de dominar o nosso
mundo perfeito (Benites et al., 2021, p. 52).

Nessa multidimensionalidade espaco-temporal,
a floresta, para o povo Kaiowd, € um agente central da
cosmologia e das relacdes territoriais e socioecoldgicas,
sendo composta por diversos seres que semeiam o
equilibrio e a convivéncia organica e harmoniosa nesse
ambiente onde, tradicionalmente, se estabeleciam os
cultivos, a caga e a coleta. Nessa perspectiva, a floresta se
apresenta como um espago de muitos patamares, muitos
seres viventes, diversas divindades, distintas classificacoes,
sendo composta por entidades relacionais que integram
diversos mundos, entre eles o inframundo e o mundo
espiritual ou supramundo (Escobar, 2015).

Assim, a ka'aguy (floresta), para o povo Kaiowa, é
uma categoria ampla e complexa, de forma que o bom
manejo da mata é atrelado aos conhecimentos tradicionais e
espirituais, como aiembo’e (rezas), o jehovasa (bendicdes)
e a uma boa relacdo com os jara (protetores) das espécies
que ali estdo (Valiente, 2019). Desse modo, para esse
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povo, sdo os jara (guardides) os seres responsaveis pela
harmonia e por proteger todas as espécies e lugares. Sob
esse angulo, o universo esta repleto de muitos dominios e
cada um deles corresponde a um jara particular, entre os
quais se destacam o yvy jara (dono da terra), oy jara (dono
rio), 0 ama jara (dono da chuva), o mymba jara (dono dos
animais), o pyti jara (dono da noite), o ka'aguy jara (dono
da floresta) e tantos outros (Jodo, 2011).

Nesse contexto, para muitos povos indigenas que
vivem em territdrios de floresta tropical, mais importante do
que o valor utilitério das interacdes com a biodiversidade é a
importancia dessas relacdes na construcao das cosmologias e
cosmopercepgdes, assim como nas relagdes socioecoldgicas
e territoriais, de forma que a territorialidade construida na
interacdo com a diversidade ndo humana é o eixo estrutural
para a multiplicidade de rituais cosmo-espirituais entre os
povos da Abya Yala (América) (Agosto, 2018).

O pesquisador Carlos Fausto (2008), em didlogo
com povos da Amazonia, enfatiza a importancia da
categoria indigena comumente aproximada em sua
compreensdao como ‘dono’ ou ‘mestre’ e como essa
categoria transcende a expressao de uma relacao que se
reduz a propriedade e ao dominio. O autor destaca que
a categoria e os seus reciprocos qualificam um modo de
socialidade amazénica e as interagbes entre humanos,
entre ndo humanos, entre humanos e nio humanos e
entre pessoas e coisas (Fausto, 2008).

Entre o povo Kaiowa, a categoria jara se aproxima
também da expressio ‘dono’ e, assim como os povos
amazdnicos, ndo designa a categoria a uma relacdo de
propriedade, mas de sociabilidade entre as relagdes
humanas, ndo humanas e com o cosmos.

Contudo, essa relagdo entre o povo Kaiowa e
os jara tem sido profundamente afetada pelas marcas
e rastros da ocupagao colonialista orquestrada pelos
karal (brancos) e seu modelo predatério, latifundidrio
e colonialista, que provocou profundos processos de
espoliacdes, desarticulacdes e fragmentacdes territoriais.

Esse processo foi consumado pela imposicao de territorios

heterénomos do Estado, a partir da Guerra da Triplice
Alianca (1864-1870). A criacdo das reservas indigenas
(1915-1928) aprofundou essa dindmica colonialista e
ocasionou o brutal deslocamento for¢ado dos coletivos
para liberacdo das terras para o agronegécio (Valiente,
2019). Assim, esses processos remontaram a espoliacdo,
a degradacdo e a aniquilagdo da biodiversidade local,
bem como aprofundaram os processos de inseguranca e
instabilidade territorial desse povo.

Desde a primeira metade do século passado, a
usurpacao e a degradacdo impostas aos tekoha estdo
associadas ao desterro, ao intenso desmatamento e a
instabilidade territorial, que visavam a expansao de polticas
de Estado e da burguesia agraria-latifundiaria.

Essa dinamica ocasionou a extrema reducio das areas
de cobertura vegetal nativa e aumentou o isolamento dos
fragmentos florestais causados pela sucessiva diminuicdo de
territérios. Toda essa estruturacdo das politicas de Estado e
do neoextrativismo, na regidgo Centro-Oeste do Brasil, se
manifesta através de um amplo processo de monopolizacdo
e concentracdo de terra por grandes corporagdes, por meio
do processo de arrendamento realizado por corporacdes
do agronegécio. De fato, as politicas territoriais do Estado
e a ofensiva neoextrativista se constituem nos principais
agentes do genocidio, ecocidio e, consequentemente, da
precarizacao territorial e da inseguranca socioecoldgica do
povo Kaiowa (Monfort & Gisloti, 2020).

A pesquisadora kaiowa Valdelice Verdn destaca que
sdo os préprios governos os primeiros exploradores dos
territérios indigenas e que o Estado beneficia os invasores
(arrendatarios, madeireiros, garimpeiros, empresarios,
latifundiarios e grileiros). Segundo a autora, ha sempre
um artificio legal do Estado para legitimar as invasdes das
terras indigenas, “. . . mas quando os Kaiowa e outros
povos retomam suas terras tradicionais sdo criadas
forcas-tarefas policiais para expulsa-los” (Veron, 2018, p. 20).
Essas violacdes constantes contra os povos indigenas tém
seu amago no progresso e desenvolvimento econémico
do Brasil, ainda que “. . . as custas dos direitos humanos,
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econdmicos, politicos, sociais, culturais e ambientais dos
povos indigenas” (Veron, 2018, p. 20).

Entretanto, se opondo a violéncia do Estado, do
latifindio e do agronegécio, o povo Guarani-Kaiowa
constréi processos de resisténcia em distintos contextos
territoriais, desde as reservas indigenas, as terras indigenas
demarcadas, os acampamentos préximos as beiras
de rodovias, até as areas de retomadas dos tekoha. A
inspiradora luta desse povo é construida a partir de
diferentes estratégias comunitarias e intercomunitarias
que fazem emergir acdes coletivas autbnomas em torno
da luta pela valorizagdo das memorias, pela recuperacao
socioterritorial e pela restauracdo socioecoldgica, tendo
como base as formas de manejo tradicional (Benites, 2020;
Benites et al., 2021).

As territorialidades autdbnomas confrontam
radicalmente a fragmentacdo dos tekoha, a monopolizacdo
daterra e os cercos que representam as reservas indigenas.
Confrontam, ainda, a expansao da devastacido ocasionada
pelo agronegdcio no territério ancestral, visto que a
biodiversidade se encontra substancialmente reduzida
nesses locais (Monfort & Gisloti, 2020).

Nesse processo de resisténcia historica e permanente
dos povos, emerge a forca politica-espiritual composta pela
agéncia de muitos entes que compdem a dimensdo da
cosmopolitica. A categoria cosmopolitica comecou a ser
discutida por meio de contribuigbes da fildsofa Isabelle
Stengers (2018), tomando como principio o fato de que a
politica se faz entre mundos e desde diferentes mundos,
por isso a cosmopolitica é, para a autora, mais uma
proposicao do que propriamente um conceito.

A categoria analitica foi apropriada por autoras/
es como Bruno Latour e por etndlogas/os como Tania
Stolze Lima e Eduardo Viveiros de Castro, que refletem
sobre perspectivas que envolvem a relagao entre o que
se costuma denominar de xamanismo e politica, ou, ainda,
sobre as formas através das quais os tratos com o mundo
ndo humano participam da constituicdo e da dissolucdo de
pessoas e coletivos (Sztutman, 2019).

Sob esse prisma, em didlogo com Kopenawa e Albert
(2019), o discurso cosmopolitico é também um discurso
profético, uma leitura de situagbes e acontecimentos
histéricos por meio de elementos da cosmologia, dos
conhecimentos, do modo de pensar a politica e da
memdria de luta de um povo. Refere-se a possibilidade de
pensar em outra forma de construir a polftica que ndo esteja
subordinada ao dualismo natureza/cultura, nem reduzida
a institucionalidade e a perspectiva de um sé mundo, para
muitas representa¢des dele (Sztutman, 2019).

Para Stengers (2018) e Latour (2018), a politica é
tomada como uma imagem de experimentacao através da
qual o cosmos nao é pensado como um fator de equivaléncia
(perspectiva kantiana), mas sim como fator de equalizacio,
que conecta e articula multiplos mundos, entes, sentidos e
significagdes; uma politica a favor da multiplicidade (Sztutman,
2019). A cosmopolitica implica, assim, o reconhecimento da
existéncia e das agéncias que permeiam mundos mltiplos
e divergentes (Stengers, 2018).

Portanto, a categoria chama a atengao para as
dimensdes de diferentes mundos e de pontos de vista
que estao numa disputa politica e que possuem distintas
referéncias (Pimentel, 2012a). Sob esse contexto,
emergem criticas as estruturas de poder através dos
discursos politicos dos povos origindrios, como a que foi
caracterizada por Albert (1993) como uma “. . . critica
xamanica da economia politica da natureza”.

Na situacdo de conflito, violéncia e resisténcia
dos Guarani-Kaiowa, podemos refletir sobre o discurso
xamanico em um contexto em que a floresta esta devastada
desde o século XX, e a luta é pela retomada de porcdes
do tekoha e pela possibilidade de reaproximar os guardides
que se afastaram com a devastacdo da floresta pelos
karai. O povo Guarani-Kaiowa enfatiza a possibilidade de
recuperacao ambiental com a retomada dos tekoha e isso
fica evidente de muitos modos no discurso profético, que
permeia 0 movimento de luta pelo territdrio, sobretudo
através das vozes de grandes liderangas politico-espirituais
(Pimentel, 2012b, pp. 210-211):
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Retomar as areas de tekoha é, como se viu, recuperar
habitos e préticas dos antigos, hoje impossibilitadas pelo
ambiente (cada vez mais) urbano das grandes reservas. Essas
praticas dos antigos, justamente, dependem de elementos
que nds designamos por “natureza”’. Nesse sentido, mais
uma vez, ha uma relagdo direta entre a luta pela terra, o
xamanismo e a politica. Terra, aqui, € muito mais do que o
mero suporte para a “producdo” que nela veem os kara/.
De todo modo, o fato é que o projeto, teoria ou filosofia
kaiowa da politica passa, de forma decisiva, por aquilo
que chamamos de natureza. E isso ndo apenas no sentido
“‘romantico” identificado pelos fazendeiros, de uma “volta
A natureza”. A natureza, essa multiddo, € nio somente
o objetivo, ela é aliada no processo de luta pela terra.

Todo esse pluriverso de resisténcias e modos de
pensar os processos de luta a partir de diferentes mundos
também compde o debate em curso no ambito da ecologia
politica, a qual tem se consolidado como um campo que
tem se debrucado sobre um compromisso epistémico-
politico, buscando a compreensao do conflito e da relacdo
de poder que abrange a luta de povos originérios e de
outros povos tradicionais pelo territério e em defesa/
recomposicdo da biodiversidade.

Na literatura antropoldgica de Paul Little (2006),
o tratamento académico, critico, holistico, estratégico e
publico, no que tange aos conflitos socioambientais, € um
leque de elementos da ‘politica’ das praxis da ecologia
politica. Nesse processo, tem surgido a retomada da
universidade como campo de diversidade de ciéncias,
sendo ocupada por pesquisadoras/es indigenas, com
producdes e grandes contribuicdes para a perspectiva
inter e multidisciplinar, como a ecologia politica.

Sob essa dtica, Krenak (2018) definem o termo
ecologia como um conjunto de referéncias e seres de um
lugar especffico. Para os povos originarios, de diversos
modos e olhares, a ecologia esté relacionada a quem vive
na floresta como floresta viva, respirando e inspirando.
A floresta é a dimensdo que possibilita a cultura, a vida
material, a politica pela resisténcia diante dos sistemas
capitalista/colonialista. Para os autores, esses sistemas
desmembram o humano da relacao com o lugar e com os
nao humanos e constroem a individualizacdo, rompendo

com o coletivo (Krenak, 2018).

A relacdo entre o povo Guarani-Kaiowd e a
floresta tem sido amplamente discutida em trabalhos
académicos, nas Ultimas cinco décadas, de modo
que a literatura conta com uma série de discussoes
relevantes relacionadas a interacdo entre os Guarani-
Kaiowa e os diversos elementos daquilo que os
ocidentais classificam como ambiente. Desde a década
de 70, etndgrafos tem deixado evidente que, sob a
Gtica guarani-kaiowa, as condi¢des da terra sao mais
importantes que determinados espacos geograficos, ou
seja, o que realmente importa sao as possibilidades de
viabilizar determinada ocupacdo do espaco, viabilizando
uma especifica e profunda relacdo com o territério em
questdo (Melia et al., 1976).

O antropdlogo Levi Pereira Marques, em suas
pesquisas junto aos Guarani-Kaiowa, aponta para o fato de
que, por esse povo residir permanentemente na floresta,
praticando uma agricultura altamente especializada, ele foi
fundamental para a histéria de contato com a sociedade
nacional. O autor reflete que, até os meados do século
XIX, somente poucos viajantes e exploradores se
arriscavam a penetrar nas densas matas que cobriam o sul
de Mato Grosso do Sul, visto que a regido ndo oferecia
nenhum atrativo, como minérios ou outro ativo econdmico

de importancia. No entanto, segundo o autor:

Os fazendeiros e colonos tinham interesse em ocupar
efetivamente as terras kaiowd e em poucos anos
dizimaram a floresta. Hoje a floresta desapareceu
quase completamente, “karai roupa fiande ka'aguype
— os brancos comeram toda nossa floresta”, afirmam
consternados os Kaiowd, enfatizando a irracionalidade
da ocupacdo da regido. Hoje em lugar da antiga floresta
encontramos agricultura mecanizada e pastagens
modernas. Com a mata desapareceu a caga, os
remédios, os materiais para a construcdo de casas
e dos objetos rituais. A terra infestada de gramineas
introduzidas na regiao pelos criadores de gado provoca
o descontrole do fogo, resultando em queimadas
gigantescas. O solo perdeu a fertilidade, ndo é mais
possivel praticar a agricultura itinerante, “ja ndo existe
mais animais e passaros, a terra ndo produz mais, esta
cansada, a vida do indio ficou triste, esta terra deve
desaparecer”, afirmam os xamas kaiowa (L. Pereira,
2004, p. 7).
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Sob essa mesma perspectiva, a historiadora Graciela

“

Chamorro demonstra que, para o povo Guarani, a
terra produz ndo sé alimento, mas também inspiracao
para rezar e cantar” (Chamorro, 2008, p. 172). Desse
modo, a conexdo entre territdrio, cosmologia e diversidade
bioldgica é indissociavel.

Estudos mais recentes, elaborados por pesquisadores/
as guarani-kaiowd, demostram essa forte conexdo entre
aspectos politicos, ecoldgicos e cosmoldgicos. O
pesquisador kaiowa Marildo Pedro, em sua pesquisa de
mestrado sobre etnozoologia, afirma que:

Registrar aspectos cosmolégicos e cosmopoliticos é
uma forma de fortalecer e valorizar a multiplicidade de
mundos, corpos, territdrios e naturezas originalmente
sustentaveis, j& que o eixo central dessas relagdes se
baseia na perspectiva da subversao da dicotomia humano/
ndo humano e na contraposicdo da visdo colonialista
ocidental baseada na fissura ontoldgica e na dominacio.
Sob essa perspectiva, o povo Kaiowd possui uma relacdo
profunda com os mymba (animais, bichos) que também
vivem nos tekohas (territérios ancestrais/“lugar onde se
"), e dessa coexisténcia derivam suas histdrias, trajetérias,
ritos, politicas e ecologias (Pedro et al., 2022, p. 1).

Em caminho semelhante, a pesquisadora guarani-
kaiowa Inair Gomes Lopes, em estudo sobre os saberes
tradicionais e as praticas culturais associadas a atividade da
caga, nos mostra que:

Em meio a tanta complexidade decorrente da invasdo
do karai reko, os didlogos, os momentos, as reflexdes e
a vivéncias na construgao desse estudo foram de grande
relevancia para compreender aspectos bioculturais do
povo Kaiowd em relacdo ao universo da caga. Assim,
foi possivel chegar numa prévia conclusdo: as narrativas
revelaram a magnffica importancia da espiritualidade,
centrada na natureza, como meio de construcdo da
visdo e interpretacdo de mundo por esse povo. Além
disso, foi possivel refletir que tal leitura de mundo estd
intrinsecamente associada ao observar, compreender e
sentir o mundo natural entrelagado ao mundo espiritual.
Para os Kaiowd, todos os seres vivos sdo dotados de grande
relevancia no mundo natural e espiritual, portanto devem
ser conhecidos e respeitados (Lopes & Gisloti, 2022, p. 97).

Portanto, com a compreensdo da importancia
dos debates e das relagcdes que estdo sendo debatidas

pelo campo da ecologia politica, e com a centralidade
da categoria cosmopolitica, neste trabalho, analisamos
as relacdes territoriais, socioecolégicas e cosmoldgicas
sob a perspectiva do que denominamos como ecologia
cosmopolitica guarani-kaiowa.

A categoria ecologia cosmopolitica emerge a partir
do entendimento de que hd uma inseparabilidade entre as
dimensoes territoriais, socioecoldgicas e cosmoldgicas, de
modo que as interacdes ou relagdes entre os diferentes
elementos do cosmos incluem seres viventes, que realizam
diferentes agéncias entre os mundos. Além disso, nesse
ambito, tem relevancia os elementos de negociagdo, como
as rezas, os cantos, as bendi¢cdes e as celebrages; assim
como sdo essenciais os elementos relacionados aos modos
de cuidado e de produzir/cultivar a salde, por meio da
terra, da medicina tradicional, das ecologias ancestrais,
dos modos de gestar a vida. Nessa dindamica, também
estdo envolvidos todos os entes que compdem as lutas
e 0s processos de resisténcia pela recuperacdo de seus
territdrios originarios.

Essas sabedorias originarias sdo tecidas ndo sé
como consciéncias ecoldgicas, histdricas e geogréficas
das comunidades e de diferentes geracdes, mas também
enquanto ciéncias nativas e milenares compostas pela
totalidade da cosmovisdo e da meméria biocultural, de forma
que sdo essas memorias que pavimentam a construcdo do
territdrio tradicional sociobiodiverso e equilibrado. Nesse
sentido, essas relacdes constituem um eixo central da contra-
colonizagdo necessaria e urgente, que retoma e fortalece
a diversidade biocultural e os territérios ricos e diversos
que construimos como humanidade (Agosto, 2018). Para
o autor quilombola Antdnio Bispo dos Santos (2015), se
a colonizagao envolve os processos de invasao, roubo,
etnocidio, genocidio, e ecocidio, a contra-colonizagdo
realizada pelos povos indigenas e africanos abrange os
processos de defesa dos territdrios e de todas as formas de
vida humana e ndo humana que nele vivem.

Dessa forma, é em meio a esse processo importante

de resisténcia e complexidade socioecoldgica e territorial
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que almejamos registar; refletir e discutir sobre as memdrias
bioculturais que o povo Guarani-Kaiowa teceu junto a
floresta e aos seres que a coabitam. De fato, € importante
ressaltar que existe uma lacuna no que tange informacdes
no sentido de discutir dados etnobioldgicos que olhem com
relevancia para aspectos cosmolégicos e, principalmente,
polfticos dos povos em foco. Assim, entendemos que
muita importancia tem sido atribuida ao valor utilitdrio nas
pesquisas sobre a relacdo humana com a biodiversidade,
em detrimento do registro e da reflexdo a partir das diversas
relacdes socioecoldgicas e territoriais dos povos indigenas.

Assim, este artigo registra e analisa as memorias
bioculturais do povo Guarani-Kaiowa sobre a floresta,
a fauna e a flora e os demais seres, tendo como foco
a cosmologia e a cosmopercepcdo desse povo e
considerando como pano de fundo a autodeterminacao
ontoldgica e politica dos Guarani-Kaiowa.

MEMORIAS BIOCULTURAIS DO

POVO GUARANI-KAIOWA SOBRE

A KAAGUY (FLORESTA)

Anastacio Peralta, educador e pesquisador guarani-kaiowa,
em seu trabalho sobre kokué (rogas tradicionais), pontua que:

Historicamente nossos ancestrais sempre alimentaram
os europeus desde que chegaram até nossas terras.
As missdes jesuiticas foram abastecidas de alimentos e
remédios tradicionais, advindos do trabalho e producado
agricola dos antepassados, no entanto, hoje sdo vistos
como improdutivos. Para combater este discurso
pejorativo é que descrevo a forma de producdo de
meu povo e assim dizer que a Mae Terra nos da o que
necessitamos e queremos vesti-la novamente com sua
ornamentacdo natural: a mata (Peralta, 2014, p. 19).

Os didlogos e as entrevistas revelaram que, nas
memdrias originarias da Nande Sy (rezadora) Adelaide,
todo o territério kaiowa era repleto de florestas e mata
densa. Havia uma diversidade incrivel de arvores, animais,
rios e cachoeiras, que foram aos poucos desparecendo.
Na visio dessa Nande Sy, o egofsmo dos kara/ (ndo
indigenas) foi o grande responsavel pela destruicdo da

floresta, sendo que, para ela, o modo de viver do ndo
indigena é contrario a coletividade, contribuindo para a
desvalorizacdo das riquezas naturais.

Segundo esta rezadora, desde a chegada dos
colonizadores/invasores o processo de derrubada das
florestas se iniciou e, desde entdo, o desmatamento ndo
parou. Contudo, a rezadora enfatiza que, apesar de toda
destruicao da vegetacdo nativa, ainda existe, na regiao
da aldeia, algumas dreas com remanescentes florestais,
fundamentais para a dindmica do modo de vida do povo
Guarani-Kaiowa. Para ela, esta é a chave da sustentabilidade
kaiowd, ou seja, olhar para as riquezas que a mata oferece,
sem o olhar ganancioso, e reconhecer que a floresta € a

grande mae que sustenta e da abrigo para seus filhos:

Muita floresta daqui hoje ja ndo tem mais. Vieram sem dé,
tirando tudo que encontravam pela frente para vender a
madeira, para fazer lavoura. Tiraram quase tudo. Tinha
muita floresta aqui antes. Mas também hoje j& estd mais
diferente que antes. As areas que antes estavam bem
desmatadas e feias hoje ja se encontram mais verdes
e com vida e alguns animais que antes ndo apareciam,
agora ja comegam a ser vistos novamente. As florestas sao
fontes de vida e os kara ndo sabem reconhecer isso. £ por
isso que desmatam e matam todas as plantas e animais
sem dé no coracio (Nande Sy Adelaide, comunicacio
pessoal, 2020).

De fato, o processo compulsério de reservamento
(por meio das reservas indigenas), ainvasao e mercantilizacdo
das terras e a expansao do extrativismo foram resultantes
do modelo de precarizagao instituido contra as relacdes do
ymaguare (tempo antigo), onde as florestas ainda existiam,
até serem brutalmente usurpadas com a territorializacao
de intensivas e agressivas monoculturas (Seraguza, 2018).

Em confluéncia, a Nande Sy Amélia expressa, em
suas reflexdes, a manutencdo da mata e da biodiversidade
local como elemento primordial para a manuten¢ao do
modo de vida guarani-kaiowa. A rezadora aponta para
a importancia da valorizacdo e do fortalecimento dos
conhecimentos tradicionais sobre a fauna e a flora, além
de reivindicar que esses conhecimentos estejam presentes
no curriculo das escolas indigenas:
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Manter a mata de pé é muito importante para o
Guarani-Kaiowé. A mata nos presenteia com tudo
que precisamos para viver bem, com salide e com
a cabeca boa. Ela é como nossa coluna vertebral.
Sem a mata acontece desequilibrio entre as criancas
e os jovens. A mata também nos ensina muita coisa.
A gente precisa parar e ouvir o que ela tem para
nos falar. E ndo é com qualquer pessoa que ela fala,
mas a Nande Sy e o Nande Ru conseguem ouvir. A
gente sabe a linguagem da mata, ndo é qualquer
um que sabe. As escolas também precisam ouvir
o que os ancidos tém a falar. Na escola ndo pode
ter sé o conhecimento do branco. Precisa ter o
conhecimento tradicional guarani-kaiowa (Nande Sy
Amélia, comunicacdo pessoal, 2020).

As reflexdes da Nande Sy Amélia se soma ao coro
entoado pelo pesquisador Isaque Jodo e pelo Nande Ru
Ava Nomoandyja Atansio Teixeira, que buscam levar
para a educagdo escolar indigena reflexdes acerca da
perda da diversidade dos sistemas socioecoldgicos,
ocasionada pelos impactos sociais e ambientais gerados
pelo agronegdcio nos territdrio dos Guarani-Kaiowa (Jodo,
2011; Nomoandyja, 2021).

Ainda nesse mesmo contexto, o Nande Ru (rezador)
Eduardo reconhece os ecossistemas diversos no territério
kaiowa e explica que o ka'ati (cerrado) exibe uma riqueza
valiosa, abrigando diversas plantas medicinais e frutiferas
nativas. O rezador também aponta para a importancia
do pora rupa (brejo) como o local onde se encontram os
remédios tradicionais. De maneira semelhante, o rezador
reconhece a ka'aguy (floresta) como um ecossistema de
grande relevancia, visto que esse habitat é ocupado por
seres poderosos, como a jaguareté (onga), o kai (macaco)
e outros animais de grande importancia espiritual e

cosmoldgica.

Todos os seres e toda mata tém a sua importancia. O
ka'ati, que é o cerrado, tem também muita riqueza.
Plantas, remédios, frutas. O brejo também, esse é mais
importante ainda como remédio. O brejo é pora rupa,
a cama dos remédios. Mas as ka'aguy, as florestas, sdo o
lugar mais importante para os Kaiowa. E como o palacio
do presidente. Ali na mata moram os poderosos, como
a onga, © Macaco e os outros animais mais ativos, fortes
e poderosos que nos ddo a forga espiritual (Nande Ru
Eduardo, comunicagdo pessoal, 2020).

Sob outra perspectiva, as oficinas participativas e as
turmnés guiadas foram desenvolvidas em duas ocasides (outubro
de 2019 e janeiro de 2020). Na primeira, participaram cinco
estudantes e sete educadoras/es e, na segunda atividade,
participaram seis estudantes e cinco educadoras/es. A idade
do grupo de estudantes variou de sete a 17 anos e do grupo
de educadoras/es variou de 21a 43 anos.

Assim, as oficinas participativas realizadas com
a comunidade escolar (professoras/es e estudantes)
revelaram que, para as/os educadoras/es, os conhecimentos
relacionados a flora, a fauna e a sustentabilidade ambiental
precisam ser construidos considerando aspectos culturais
e espirituais especfficos do povo Guarani-Kaiowa. Esses
temas, em contraposicao a educagao escolar indigena, que
€ imposta pelo Estado, precisam estar alinhados a educacao

indigena, ou seja, aquela ofertada pela familia/comunidade.

As relacdes entre plantas, animais e tudo estdo
intimamente ligadas com a comunicagao espiritual
adquirida através da Arandu Ka'aguy, ou seja, a nossa
educacgdo indigena kaiowa. Essa é diferente da educagdo
escolar indigena, que foi pensada pelos kara/ e articulada
pelo Estado, que mistura a ciéncia dos brancos com
a nossa ciéncia. Na nossa ciéncia indigena kaiowa, a
natureza ndo se separa de nds e a terra é a nossa Grande
Mae (professora kaiowd, comunicacdo pessoal, 2019).

Durante os didlogos, as/os professoras/es ressaltaram
aspectos bastante interessantes sobre a cosmovisao
guarani-kaiowd, pautada nas relagdes construidas entre
0Os seres Vivos e 0s seres espirituais, que sao os guardides
de todas as formas de vida. Para os Guarani-Kaiowd, esses
seres sao conhecidos como jara e sao imprescindiveis para
a manutencdo da biodiversidade:

Os jara sdo essenciais para manter toda a forma de vida
do nosso planeta. S3o esses seres que orientam toda a
dindmica da vida no mundo Guarani-Kaiowd. Tudo esta
conectado a esses seres espirituais, que s3o os guardioes
de toda a biodiversidade na Terra. E preciso saber se
comunicar e respeitar esses seres para que o equilibrio
natural seja mantido. Se houver desrespeito em relacdo
aos jara, eles irdo desaparecer e junto deles irdo sumir
também todas as outras formas de vida (professora
kaiowa, comunicagao pessoal, 2019).
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No que tange aspectos relacionados a
biodiversidade, se faz necessario observar que a
cosmovisdo dos Guarani-Kaiowd ndo segrega a fauna e
aflora, como ocorre na ciéncia ocidental. Desse modo,

para os Guarani-Kaiowa, “. . . existem categorias que
expressam redes classificatérias, conforme o interesse
na producdo da pessoa e de seu ser social pleno, nas
quais o vegetal e 0 animal sdo vistos como intermediador
da relagdo com os guardides (teko jara), que compdem
os diversos lugares do tekoha (aldeia, territério) (Pavao
etal., 2021, p. 189).

Desse modo, de acordo com a pesquisadora

guarani-kaiowa, a flora e a fauna sdo compostas por:

Seres que possuem almas e o estado aparente do animal
ou vegetal é apenas uma miragem limitada dos humanos
de enxergar a dimensdo incompleta dos ecossistemas,
onde o mundo fisico é apenas uma parte da totalidade
da existéncia. O mundo “natural’, entendido pelos povos
indigenas Guarani e Kaiowa, é repleto de diferentes
plantas e animais conforme a presenca de seus guardides
que cuidam e proliferam cada espécie numa dindmica de
movimento (Pavéo et al., 2021, p. 189).

Desse modo, estar préximo dos jara no processo
da existéncia produz o teko araguyje (vida sagrada),
formando a aldeia sagrada como condicio da existéncia.
Assim, para os Guarani-Kaiowd, a vida é produto da
presenca dos grandes guardides perfeitos no tekoha,
onde cada ser vivo é o reflexo da forga e da perfeicio
dos grandes guardides de carater perfeito. Por isso, a
fauna, a flora, os fungos, as bactérias e todos os tipos de
seres vivos sao representantes do seu préprio guardiao
no mundo terreno (Benites et al., 2021).

Sob essa perspectiva, como forma de valorizar
as memorias bioculturais de plantas e animais,
confeccionamos a Tabela 1, que apresenta os registros de
espécies da fauna e da flora citadas durante as atividades
participativas construidas junto a comunidade. Foram
listadas dezesseis espécies de plantas e oito espécies de
animais de importancia sécio/cosmo/ecoldgica, que se
mostraram presentes nas memodrias dos Guarani-Kaiowa.

Confeccionamos esta tabela contendo a etnoespécies, a
categoria da memaria (medicinal, alimentagdo, construcio,
preditiva, artesanato e lenha) para cada espécie da fauna e
da flora citadas (Tabela 1).

A rica diversidade da memoria biocultural dos
Guarani-Kaiowa a respeito da flora e da fauna é
revelada através das relacdes com esses seres, que vao
desde a relagdo cosmoldgica, cultural, utilitaria, mas,
principalmente, através da relacdo medicinal, por meio
das mymba kyra (gorduras animais) e das pohd Aana
(plantas medicinais).

De fato, essa relacdo intima, complexa e profunda
é expressa nas narrativas dos Guarani-Kaiowa, que
associam a sustentabilidade da existéncia desse povo
a dindmica coevolutiva das relacdes entre os seres
que compdem o territdrio. Assim, todos os seres que
habitam a mata sao elementos importantes para a
manutencdo da vida desse povo, ou da sustentabilidade
da existéncia. Nessa perspectiva, ha que se considerar
ainda que, para muitos povos indigenas, os seres da
flora e da fauna sdo também humanos ou espiritos com
0s quais se constréi uma relagdo organica, buscando-
se manter integracao e equilibrio, sendo, inclusive,
importantes na medicina tradicional.

ARANDU KA'AGUY: CONHECIMENTO
TRADICIONAL GUARANI E KAIOWA
COMO CIENCIA INDIGENA
As conversas realizadas junto ao rezador Nande Ru
Eduardo foram de grande importancia para aprofundar
as reflexdes sobre a importancia dos conhecimentos
tradicionais para o fortalecimento da ciéncia originaria
dos Guarani-Kaiowd. O rezador pontuou, em diversos
momentos, que esses conhecimentos e essa ciéncia sao
especificos e, quando transmitidos geracionalmente, atuam
em sinergia para garantir a existéncia do teko ava (modo
de existir dos Guarani-Kaiowa).

O rezador Nande Ru Eduardo relata que os

conhecimentos tradicionais formam uma grande
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teia, sustentada por alguns eixos que se comunicam
entre si. Nessa teia, o mundo biofisico juntamente
com outros elementos, como o ar, a égua, a terra, o
fogo, a fauna, a flora e os demais seres, coabitam a
terra de forma respeitosa e harmoniosa. O Nande Ru
Eduardo ainda aprofunda a reflexdo pontuando que
essa interconexdo de seres e da vida é fortalecida pelos
conhecimentos tradicionais materializados em rezas,
rituais e celebracdes.

O conhecimento tradicional dos Guarani-Kaiowa é
enorme e é através dele que guardamos o segredo
do nosso bem viver. E vai passando dos ancides para
as criancas em um ciclo de conhecimento. Esta tudo
interligado em cinco eixos: o ar, a dgua, a terra, o fogo e
a mata. Montanhas, floresta, rios, brejos, cerrado, tudo
interligado. E as rezas é a teia que fortalece e fazem valer
esse conhecimento. Nesse momento, falamos com as
sementes, com a chuva, com a terra. E essa ligagdo que
faz os jara permanecerem por perto e, assim, garante a
sobrevivéncia de todos os seres vivos (Nande Ru Eduardo,
comunicagdo pessoal, 2020).

Nesse contexto, a dimensdo cosmoldgica do
conhecimento tradicional € uma categoria com muitos
patamares, classificacdes e diversidade de sentidos, acdes
e percepcdes que interagem entre si. Para o pesquisador
kaiowa Eliel Benites (2020), o mundo cosmoldgico é
percebido como Ypy (origem; ancestral; matriz; seres/
coisas originais/primordiais que geram outros seres), na
raiz que mantém as relagdes entre o mundo e o universo,
interligado a beleza e a complexidade. O efeito dessas
forcas compde a dindmica da Terra. Nessa expressao de
mundo dos Guarani-Kaiowa, o equilibrio é alcancado,
sobretudo, através da intervencio das rezas.

Ainda sobre o conhecimento tradicional, o rezador
Nande Ru Eduardo aponta para a vital importancia do
conhecimento tradicional no cotidiano e na construcao
do modo de ser Guarani-Kaiowd, levando-se em
conta que esse conhecimento estd implicito desde as
atividades mais basicas, como o plantio de alimentos,
até nas atividades mais especificas, como o tratamento
de determinada enfermidade.

Através do conhecimento tradicional dos Guarani-Kaiowa
sabemos a época certa de plantar o alimento certo. Nao
€ em qualquer época que pode plantar qualquer coisa.
E antes de plantar precisa observar o vento, e ndo sé
isso. A fase da lua também ¢ importante. Tudo precisa
ser observado. Até tem época correta para tirar o graxo
dos animais que curam. E entre agosto e novembro
(Nande Ru Eduardo, comunicacio pessoal, 2020).

Assim, de acordo com a pesquisadora kaiowa
Valdelice Verdn, este povo pertence a um territdrio
ancestral onde, além de se desfrutar do que é concedido
pela Mae Terra, ha o dever de cuidar, defender e proteger
os elementos dos ecossistemas; e esse respeito mituo
€ aprendido através da interpretacao do conhecimento
tradicional. “Durante todo o tempo de nossa vida,
aprendemos, com nossas ancias, a interpretar a voz da
natureza, através das manifestacdes e reacbes climaticas
do tempo e do espaco” (Veron, 2018, p. 18).

Desse modo, fica evidente que sociedades,
guardides, territorios e jeito de estar, ser e viver compdem
um todo interdependente com dindmicas de coevolucio
entre as praticas culturais, espaciais e ecossistémicas
(Maffi, 2007; Krenak, 2018). Nesse sentido, de acordo
com o Nande Ru Eduardo, os conhecimentos tradicionais
perpassam outros aspectos sociais e também fornecem
orientacdes para as familias:

Se afloragdo do ipé se antecipar, a seriema aparecer € o
por de o sol apresentar uma cor bem avermelhada com
reflexos amarelados, os casais precisam fazer jehovasa
junto com o Nande Ru para evitar as tentagdes, ou seja,
as paixdes iludidas. Assim, o Nande Ru consegue fazer a
tentacdo ser passageira. Entdo, a educagdo no contexto
familiar se relaciona com a comunicagdo com a natureza,
onde no convivio do ser humano com a natureza existe
uma ligacdo muito forte com os Ka‘aguy jarakuera (donos
e guardides da mata), que, para o Guarani-Kaiowa,
através deles que adquirimos uma forga muito grande,
como a reza, os conhecimentos dos remédios das plantas
medicinais. Essa € a maneira de estar bem com seu povo,
sua familia e ter o bem-estar da salide dos filhos, ou seja,
o Teko Pord e Teko Resai (Nande Ru Eduardo, comunicacio
pessoal, 2020).

O pesquisador kaiowa Eliel Benites destaca que
o mundo para o povo Guarani-Kaiowd € constituido a
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partir de uma conexdo entre o mundo fisico e espiritual,
emergindo uma relacdo que se percebe através da
sensibilidade das linguagens da floresta, da terra, dos
rios e de outros elementos do mundo. A diversidade de
linguagens existentes na natureza compde também as
linguagens dos Guarani-Kaiowa, de forma que “. . . estarem
constante ligacdo com esta rede de equilibrio da natureza é
o papel fundamental da nossa atuacio, a partir da postura
de um corpo espiritualizado” (Benites, 2014, p. 57).

O rezador Nande Ru Eduardo relata a importancia
dos conhecimentos tradicionais relacionados as rezas e aos
rituais, de modo que, para o rezador, o poder das plantas
medicinais sé pode ser acessado por meio das rezas e
da comunicagdo com os guardides de cada ser vivo que
compde a biodiversidade. Essa comunicagdo é essencial

para a dindmica da vida dos Guarani-Kaiowa.

Areza é muito importante para fazer com que alcancemos
o poder das plantas medicinais. Toda planta é medicinal
para nds, Kaiowd, desde que seja cultivada e colhida de
forma tradicional, orientado sempre pelos Nande Ru.
Com a reza, nos conectamos com os jara kuera, cada
planta com o seu, cada animal com o seu, cada rio com
o seu... Nareza, sabemos o que pode curar, o que pode
cacar, onde pode i, de acordo com o tempo indicado
pela fala do Nande Ru com os jara (Nande Ru Eduardo,
comunicagdo pessoal, 2020).

Nessa perspectiva, o corpo espiritualizado ¢
semeado pelas relacées com os Nande Ru e Nande Sy,
através de suas especialidades que se manifestam na reza
e no canto, onde se personifica o seu nhe'‘engary (alma/
palavra) (Jodo, 2011). De acordo com Benites (2014),
os cantos sdo como trilhas pelas quais torna-se possivel
visualizar o tape rendy (caminho iluminado), que move
até a morada dos deuses para fortalecer o conhecimento
na conducdo do povo. Cantar é a forma de ressoar
versos com belas palavras que manifestam, de maneira
harmoniosa, as linguagens e as belezas da biodiversidade,
do territério e das pessoas. Estes sio momentos de transe
em que se entrecruzam passado, mundo espiritual e
presente, para imaginar a construcdo do futuro. Assim, de

acordo com o pesquisador kaiowa, os cantos e as rezas sao
os principais elementos de cuidado mdtuo com a floresta
e com os seres que a habitam.

Os didlogos realizados junto ao rezador Nande Ru
Eduardo revelaram aspectos da pedagogia da educacio
indigena dos Guarani-Kaiowa, que é construida a partir
de uma teoria e uma metodologia prépria, nativa e
originaria. Esse processo de ensino-aprendizagem
é transmitido geracionalmente durante as atividades
cotidianas, em celebragdes, rituais e eventos realizados
de forma comunitaria.

A ciéncia nativa, indigena, tem um jeito de se fazer
préprio que vem de muito tempo de experiéncia, de
cultivo. E assim ela vai se construindo a cada geracdo.
Desde crianga, o Kaiowa é ensinado a viver dentro das
normas daquele seu tekoha e sé quem vive ali sabe o valor
dessa ciéncia nossa para manter o nosso modo de viver
(Nande Ru Eduardo, comunicacio pessoal, 2020).

De modo critico e incisivo, o rezador Nande
Ru Eduardo reconhece que a ciéncia indigena e os
conhecimentos tradicionais foram muito negligenciados
no passado pelo mundo nao indigena, contudo, o rezador
afirma que atualmente a situacdo tem se invertido, de
modo que se tem observado um interesse crescente,
por parte de escolas e universidades, relacionado aos
conhecimentos tradicionais dos Guarani-Kaiowa. O
Nande Ru ainda reflete que, em muitas comunidades,
os conhecimentos tradicionais se encontram pouco
valorizados e conclui que a valorizagdo da lingua materna é
uma ferramenta de grande relevancia para o fortalecimento
das ciéncias indigenas.

Os karal ndo sabem entender o valor da ciéncia
indigena, do nosso conhecimento proprio, especifico.
Mas agora parece que vem mudanca. Eu vejo mesmo
algo mudando. A universidade, as escolas estdo ficando
interessadas no nosso conhecimento milenar. Isso é muito
bom, porque em algumas familias kaiowa o conhecimento
tradicional j& esta sendo deixado de lado e para isso ndo
acontecer precisa manter a lingua, que € a esséncia do
nosso conhecimento (Nande Ru Eduardo, comunicacao
pessoal, 2020).
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Nesse sentido, é fato que a agressividade da
racionalidade integracionista imposta pela sociedade
karal (branca) tem violado também os métodos de
construcao e compartilhamento de saberes, buscando
tornar o conhecimento tradicional fragilizado. Em
contraposicdo a isso, os Guarani-Kaiowa tém
fortalecido espacos autbnomos e comunitarios que
buscam potencializar esses saberes e a oralidade,
valorizando os conhecimentos culturais, cosmoldgicos,
territoriais e socioecoldgicos. Nesse sentido, esses
saberes e linguagens também constituem as relacoes
cosmoldgicas e a memdria biocultural dos territdrios
indigenas (Pavao et al., 2020).

Sob essa otica, um importante compromisso
reivindicado por este povo é o de fortalecer o registro de
memorias por meio da oralidade, tao vital na sociedade
indigena, bem como o registro escrito a partir das narrativas
do préprio povo. Esse foi o principal motor que motivou
a realizacdo do presente estudo.

CONSIDERACOES FINAIS

O povo Guarani-Kaiowa compreende que, para a
comunidade florestal se manter equilibrada e em
harmonia, é importante a presenca dos guardides
espirituais como agentes politicos que compdem as
lutas pela terra ancestral, pela defesa e pelo retorno
da floresta. Expressam claramente um entendimento
a respeito da indiscernibilidade e do respeito mdtuo
entre humano e ndo humano. A relacdo multiespecifica
é composta pelo equilibrio proferido entre os jara
(donos), o fiembo’e (rezas), o mborahéi (cantos) e o
Jehovassa (bendicoes).

Nessa perspectiva, o povo Guarani-Kaiowa
tem uma relagdo particularmente profunda com
os ecossistemas da floresta, e suas cosmovisdes e
percepcdes se mostram profundamente interconectadas,
de forma a compreender os seres humanos como sendo
apenas uma parte de uma comunidade muito mais ampla.
Assim, a flora, a fauna, assim como todos os outros

seres vivos (bioldgicos, ndo bioldgicos e espirituais) sdo
de vital importancia para o territdrio, ja que compdem
a multidimensionalidade da terra e constroem rela¢bes
com outros seres que ali coabitam.

Pudemos observar que a base material,
cosmoldgica e espiritual do conhecimento dos Guarani-
Kaiowa é substancialmente complexa, e profunda e as
memdrias bioculturais reveladas pelas/os participantes
desta pesquisa acrescentam muitas informagdes
relevantes relativas aos ecossistemas habitados pelos
Guarani-Kaiowa. Toda a complexidade dessas relacdes
se revela no entendimento de que a floresta é permeada
de espiritos e guardides/as das mais diversas ordens
e classificacdes, onde a ecologia estd associada a um
conjunto de referéncias histéricas, socioecoldgicas,
geogréficas e cosmoldgicas.

Assim, entendemos que as a¢des construidas em
torno da restauracdo ecoldgica devem ter como principios
as relagdes cosmoldgicas, socioterritoriais e ecoldgicas deste
povo, de forma que a luta pela retomada dos territdrios seja
0 ponto-chave para que as florestas presentes nos territdrios
possam ser protegidas e restauradas.

No territério dos Guarani-Kaiowad, pulsam
as marcas da destruicdo ambiental ocasionada pelo
perverso modelo de agronegdcio, que dizima diversas
formas de vida e afeta como um todo o modo de viver
desse povo. Diante disso, acreditamos que a busca por
entender os processos que feriram a sociobiodiversidade
e os territdrios seja de extrema relevancia para que
se construam estratégias efetivas de restauracdo e
conservacio de sistemas sécio/eco/cosmoldgicos.

Esperamos que este trabalho possa aprofundar
aspectos fundamentais a respeito dos elementos que
compdem a Mata Atlantica para o povo Guarani-Kaiowa
do Tekoha Tapy Kora, Aldeia Limdo Verde, a fim de
contribuir na construcdo de estratégias de autogestdo
territorial, bem como de restauracdo ambiental, pensada,
articulada e executada a partir da compreensao cosmo/
biogeogréfica desse povo.
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Resumo: Este artigo apresenta novos dados para a arqueologia do litoral norte do Rio Grande do Sul, discutindo a cronologia e a
natureza funcional dos pequenos assentamentos encontradigos no entorno das lagoas dos Quadros e ltapeva. A andlise
se da no contexto das ocupagdes sambaquianas Jé e Guarani desse amplo e rico territério lagunar, conectado tanto aos
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assentamentos como acampamentos de curta duragdo, mas recorrentemente utilizados pelos grupos supracitados.
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Muita comida, pouca gente: perspectivas acerca dos sftios rasos do litoral norte do Rio Grande do Sul

INTRODUCAO
Este artigo traz novos dados para a arqueologia da planicie
costeira do litoral norte do Rio Grande do Sul, cenario
de grande interesse arqueoldgico, onde interagiram
diferentes ocupacdes pré-coloniais, desde a sambaquiana
até sitios de grupos ceramistas mais recentes, que
alcancam o perfodo colonial. Uma das caracteristicas
marcantes dessa regidao € a presenca de numerosos
assentamentos de pequenas dimensdes (menos de um
hectare), dispersos, sobretudo, na regido de lagoas e
restingas situada no reverso da atual linha de costa.

O estudo foca quatro desses pequenos sitios, Vento
Frio (VF) 1 e 2 e Trovoada (TRO) 1 e 2, examinados em
termos de implantagdo, forma e dimensées, assim como
caracteristicas estruturais, estratigréficas, cronoldgicas e
composicionais — e, de forma exploratéria, situados em
relacdo ao contexto regional. Estes stios, bastante discretos
e, muitas vezes, de dificil percepcao, foram escavados
durante o inverno e a primavera de 2021 a partir de
uma mesma estratégia de intervencao, facilitada por suas
caracteristicas semelhantes (pequenas dimensdes e pouca

profundidade) e proximidade.

AMBIENTE E ARQUEOLOGIA DO LITORAL

SETENTRIONAL DO RIO GRANDE DO SUL

A paisagem do litoral norte do Rio Grande do Sul é marcada
por uma sequéncia de ambientes em direcdo ao interior.
A partir da extensa linha de praia margeando a alongada
barreira arenosa, mais elevada, se desenvolve um amplo
campo de dunas com vegetacdo pioneira no entorno'.
Logo atréds, encontra-se a planicie hidromorfa, uma
extensa rede de lagoas e zonas charcosas interconectadas
e entremeadas por restingas e corddes arenosos. Vem
acompanhada, ainda mais atrds, por uma sequéncia de
terracos pleistocénicos, outrora cobertos de floresta
densa (Mata Atlantica), encaixada junto ao sopé da escarpa

abrupta da Serra Geral. Com seu relevo alcantilado, a
escarpa emoldura o flanco noroeste desta ampla area
aplainada, aberta e alagada. Dentre numerosas lagoas,
se destacam duas maiores, Quadros e ltapeva, separadas
por uma sequéncia de corddes marginais (barreira-laguna)
e trechos paludosos, mas conectadas pelo canal do rio
Cornélios (Figura 1).

Segundo Villwock e Tomazelli (1995) e Tomazelli e
Villwock (2005), a planicie litoranea foi-se constituindo,
desde o final do Pleistoceno, em um ciclo de processos
deposicionais e erosivos que, com o declinio gradativo
do nivel do mar nos Ultimos seis milénios (Angulo et al.,
2006), vai configurando o ambiente lagunar que hoje ali
encontramos. Linhas (corddes) de paleopraia acompanham
o contorno das lagoas maiores (Itapeva e Quadros) e, no
trecho em que as separam, se orientam aproximadamente
no sentido NW/SE, formando extensas lombas estreitas,
paralelas e um pouco mais elevadas (cerca de 1 m) e secas
do que as areas alagadicas do entorno. Estes alinhamentos
de corddes arenosos separando as lagoas se formaram a
partir do Holoceno médio, ao longo do processo paulatino
de colmatacido do ambiente lagunar (Poupeau et al., 1988;
Hesp et al., 2007). Sobre eles, os sitios aqui estudados
estdo assentados, proximos a borda setentrional da Lagoa
dos Quadros, em meio a vegetagdo de restinga e trechos
paludosos (Figura 2).

Wagner (2009) e Rogge e Schmitz (2010) compilam
mais de uma centena de sftios arqueoldgicos nessa area,
principalmente concheiros — incluindo alguns sambaquis de
maior porte, que parecem se concentrar mais ao norte,
na regiao de Torres. Mais ao sul, se dispersam, sobretudo,
no rebordo oriental das lagoas, onde sdo numerosos os
concheiros rasos e pequenos. Alguns deles, escavados,
exibem rica diversidade faunistica associada aos recursos
de ambientes lagunares, com predominio de peixes como

bagre e miraguaia, mas também caca de maior porte

1

dunas estdo hoje muito afetados pela expansdo urbana.

Denominada Barreira IV (Villwock & Tomazelli, 1995), ou Barreira de Itapeva (Wagner, 2009), de idade holocénica. Os campos de
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Figura 1. Localizacdo e contexto local dos sftios discutidos neste artigo. A localizacdo dos demais sitios presentes na imagem provém de
Wagner (2009, 2012) e Campos (2021). Mapa: Paulo DeBlasis e Edenir Bagio Perin (2022).

(Hilbert, 2011; Ferrasso et al., 2013, 2016, 2021; Ferrasso
& Schmitz, 2015; Ricken et al., 2016).

Os sambaquis de maior porte sdo estratificados,
nos quais contextos arqueoldgicos ocorrem em meio a
pacotes arenosos formados pela acdo dos campos de dunas
adjacentes, sobre a barreira de Itapeva. E o caso de Xangri-la
(Capido Alto), mais ao sul (DeBlasis et al., 2015), ou ao
norte, em Arroio do Sal (Rogge & Schmitz, 2010). De fato,
essa regiao exibe uma ocupagdo sambaquiana significativa,
comparavel ao cendrio do litoral sul-catarinense (Giannini
et al., 2010; DeBlasis et al., 2007, 2021; Campos et al.,
2013; Kneip et al., 2018).

No outro lado da area lagunar, sobre os terragos
mais antigos e altos no flanco ocidental das lagoas, junto ao

Figura 2. Aspecto do ambiente lindeiro a Lagoa dos Quadros,
observando-se as sequéncias de corddes arenosos onde se assentam
os sftios estudados. Foto: Adolfo Lino de Aradjo (2021).
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sopé da Serra Geral, drea de floresta densa, grandes aldeias
de grupos ceramistas Guarani foram reportadas (Miller,
1967). Milhares de fragmentos aparecem sobre extensas
areas de assentamento no rebordo ocidental das lagoas
e junto aos rios que descem da serra, no que parece ter
constituido um amplo territdrio de ocupacao Guarani em
época imediatamente anterior ao contato com os europeus
(Schmitz & Sandrin, 2009). Na area lagunar, varios sitios
pequenos exibem a cerdmica tipica deste horizonte de
ocupacdo, indicando que, nestas dreas mais rebaixadas,
com lagoas e restingas, ele também esteve presente.

De fato, uma caracteristica arqueoldgica marcante
desta regido lagunar, ainda pouco compreendida, se
encontra, sobretudo, no lado oriental das lagoas maiores,
zona de restingas e trechos alagados. Existem ali numerosos
concheiros pequenos e rasos espalhados pelas restingas,
junto as numerosas lagoinhas da regido. Areas de nucleacio
desses sitios, alguns um pouco maiores, parecem estar
presentes no Arroio Seco e nas proximidades de Torres
(Rogge & Schmitz, 2010). Os vestigios conchiferos, por
vezes rarefeitos e associados com cerdmica Taquara e/ou
Guarani, aparecem sempre em pequena quantidade, juntos
nos mesmos locais. Estes sitios pequenos apresentam
estratigrafia rasa e poucos vestigios de cultura material,
predominando os moluscos bivalves Mesodesma sp. e
Donax sp. Pouco datados, os sftios desta regido constituem
um cendrio arqueoldgico diversificado e complexo, onde
vestigios de diferentes populacdes aparecem bastante
imiscuidos (Rogge & Schmitz, 2010; Wagner & Hilbert, 2011).

Concomitancia entre ceramicas Guarani e Taquara
(Jé do Sul) ndo é incomum no interior galcho (Rogge,
2006; Corteletti, 2008; Schneider, 2019), mas € no litoral
central e norte que o fendmeno parece ser mais comum
(Schmitz, 2006; Rogge & Schmitz, 2010). Como sera
apresentado, TRO 1, um dos sitios aqui estudados, integra
este contexto ainda pouco compreendido, que tem sido
objeto de diferentes interpretacdes.

Em sintese, Wagner (2004) sugere que, nessa

regido, a presenca de sitios integrando ceramicas Guarani

e Jé resulta de um processo dindmico de reocupacio do
territério lagunar, onde os grupos Jé (aos quais se associa
no Rio Grande do Sul a cerdmica Taquara) do planalto,
usando a area de forma sazonal, teriam tido contato
com o povo sambaquiano, mais antigo na area. De fato,
segundo Milheira (2010, p. 134), na area prdxima do litoral
sul de Santa Catarina, nenhum sitio J& pode ser classificado
como uma aldeia com algum adensamento populacional,
sugerindo que teriam usado a regido lagunar como
territdrio marginal, ou periférico, retornando as aldeias na
encosta da serra e no altiplano.

A chegada dos Guarani na planicie litoranea,
assentando-se nos terragos do rebordo interior das lagoas,
teria resultado no recuo dos povos Jé para as encostas da
fachada atlantica da Serra Geral, no interior, e envolveria
0 uso similar de muitos destes mesmos locais — dal a
concomitancia locacional dos estilos ceramicos. Schmitz
e Sandrin (2009), por outro lado, advogam contato social
mais intenso entre estes grupos, por conta da associagao
dos vestigios ceramicos nos mesmos contextos de
ocupacdo. Voltaremos a isso mais adiante.

Embora ndo houvesse (até agora) datagdes para
a presenca Jé (Taquara) no litoral norte-rio-grandense,
as datacdes Guarani ali e em outras partes do litoral
galcho sdo rarefeitas e (com poucas exce¢des) bastante
recentes, por volta de 700-300 anos AR indicando sua
chegada tardia na area (Schmitz, 2006; Schmitz & Sandrin,
2009). Assim, os pequenos sitios do litoral norte galicho
configuram um palimpsesto formado por diferentes
populacdes ao longo do Holoceno recente, uma dindmica
que transborda para a época colonial.

E bem documentada a presenca de uma densa
ocupagdo Guarani ao longo da faixa costeira a época
do contato com os europeus, desaparecendo nos
séculos seguintes (Milheira & DeBlasis, 2012). Segundo
Cunha (2012), as planicies costeiras do Sul foram sendo
ocupadas pela colonizacdo europeia desde o século XVIII,
empurrando os Xokleng (povo de lingua Jé) daquela
regido, onde ocupavam as areas florestadas ao norte da
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Lagoa dos Barros e as nascentes do rio dos Sinos até o
sul catarinense, para as areas montanhosas do interior.
Ali, as frentes colonizadoras e tropeiras, entrando ja no
século XX, fizeram com que fossem quase exterminados.
Assim como os dados arqueoldgicos, os relatos historicos,
como o de Jerénimo Rodrigues, que ali esteve entre
1605 e 1607 (Lino & Campos, 2003; Lino, 2007), até
o0 mapa etnohistérico de Curt Nimuendaju (2002),
mostram alguma forma de contato entre as populacdes
indigenas da regiao. Pode-se, assim, perceber que, no
litoral meridional, desde bem antes da chegada dos
primeiros exploradores europeus, contatos mais ou
menos intensos entre grupos sambaquianos Jé e Guarani
parecem ter tido lugar, cuja complexa dinamica territorial
e histéria de longa duragdo aparecem nos pequenos
e numerosos assentamentos desta regido lagunar. Os
padrbes de territorialidade destas popula¢bes, assim
como sua concomitancia e formas de contato sao temas
ainda pouco compreendidos, com os quais este trabalho

espera contribuir.

METODOS E TECNICAS

Como colocado de inicio, os sftios aqui estudados foram
tratados a partir de uma mesma abordagem metodoldgica,
aplicada sistematicamente em cada um deles. Considerando
que permanecem preservados, a estratégia adotada foi
extrair o maximo de informacdes acerca da sua natureza
estrutural e do contexto crono-cultural, com um minimo
de intervencdo, obtendo dados sobre estratigrafia,
cronologia e perfis tecnoldgico e faunistico, de modo
a adquirir uma percepgdo dos processos formativos e
caracteristicas funcionais, contribuindo simultaneamente
para sua preservacdo. Os terrenos estudados, outrora
tomados por vegetacdo de restinga, foram usados para
atividades agricolas e atualmente estdo recobertos por
pastagem, permitindo alguma visibilidade a superficie. O
uso do solo afetou sobretudo a superficie do sitio, em torno
de 15 cm de profundidade, provocando alguma dispersao
do material arqueoldgico.

Tendo em vista a superficie levemente convexa
e aplainada, com suavissimas ondulagdes, do topo dos
corddes arenosos sobre os quais os sftios se assentam,
e a caracteristica construtiva discretamente monticular
de alguns deles, o primeiro passo foi o levantamento
planialtimétrico cuidadoso da area de cada sitio e seu
entorno imediato, de modo a captar suas discretas feicdes
topogréficas. Para isso, o procedimento incluiu uma
combinagdo de técnicas complementares de levantamento
topogréfico, englobando posicionamento por satélite,
aerofotogrametria, topografia convencional, intersecdo
linear e nivelamento geométrico.

Duas técnicas de posicionamento por satélite foram
empregadas, sendo o posicionamento por ponto preciso
(PPP) aplicado sobre os marcos topograficos principais de
cada sftio — cujas coordenadas processadas serviram de
apoio para as demais técnicas empregadas — e o método
Real Time Kinematic (RTK, cinematico em tempo real)
aplicado sobre os pontos de detalhe nos sitios e seu
entorno, tais como pontos de interesse arqueoldgico,
coletas de superficie, demarcagdo das areas de intervencdo
(escavagbes), posicao das feicdes encontradas e os pontos
para a modelagem planialtimétrica. O equipamento
utilizado nos rastreios do posicionamento por satélite
foi do tipo Global Network Satellite System (GNSS)
multiconstelacdo de dupla frequéncia.

O detalhamento planialtimétrico foi complementado
por levantamento aéreo (aerofotogrametria) com aeronave
remotamente pilotada, que contribuiu com perspectivas
aéreas dos sitios e da regido com fotografias aéreas obliquas
(como na Figura 2), panoramicas e em 360°, assim como
para o detalhamento das feicdes e do microrrelevo do
terreno (ortoimagens e modelos digitais de superficie).

Nos sitios TRO 1 e 2, devido a presenca de
vegetacdo de médio e grande porte no entorno,
inviabilizando tanto o posicionamento por satélites como
o levantamento aéreo, foi aplicada a técnica de topografia
convencional para o detalhamento planialtimétrico. Ainda,
sobre parte dos pontos da coleta de superficie foram
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empregadas as técnicas de intersecdo linear (através de
distancias horizontais medidas a trena, com a finalidade
de determinacdo das coordenadas horizontais) e de
nivelamento geométrico (para a determinacio da altitude),
ambas a partir dos marcos topogréficos principais. Apds
o processamento, todas as técnicas de levantamento
topogréfico empregadas deram origem a coordenadas
vinculadas ao Sistema Geodésico Brasileiro (SIRGAS
2000), projetadas no sistema UTM Fuso 225, com altitudes
referenciadas ao datum vertical de Imbituba.

A partir de uma malha virtual projetada sobre a area
por meio de marcos topograficos, foi alocada uma trincheira
cruzando cada sftio no sentido longitudinal, orientada de
modo a seccionar os sutis ressaltos topograficos e as feicdes
observadas em superficie (concentracdo de conchas, mancha
de solo escuro etc.). Atrincheira, de meio metro de largura,
escavada de maneira descontinua e seletiva, proporcionou
uma amostra perfilada do contexto estratigréfico ao longo
dos sitios, sendo complementada por cortes transversais
adicionais em funcdo dos contextos deposicionais detectados.
No sitio VF 1, a exumacdo de um sepultamento humano
demandou a abertura de uma drea maior do que a prevista,
sem prejuizo ao padrdo metodoldgico adotado.

As trincheiras, abertas manualmente, alcancaram 1m
de profundidade, controladas em niveis artificiais de 10 cm,
com o sedimento peneirado a seco com malha de 4 mm
e coleta sistematica, documentando-se as feicdes e os
vestigios evidenciados. Apds o registro dos perfis, foram
coletadas amostras estratificadas (em coluna, 10 cm?) para
andlise zooarqueoldgica. Para datagdo radiocarbénica,
foram coletadas amostras por camada e/ou feicdo.

OS QUATRO NOVOS SITIOS

Quatro sitios pequenos e rasos foram escavados neste
estudo: Vento Frio (VF) 1 e 2 e Trovoada (TRO) 1 e 2.
Foram identificados aos pares, distando cada um de seu
par cerca de 200 e 80 m, respectivamente; os pares distam
entre si cerca de 4.850 m, assentados sobre os corddes
arenosos dispostos na retropraia da borda norte da Lagoa

dos Quadros (Figuras 1 e 2). Os sitios do VE pequenos
concheiros, distam cerca de 570 m da foz do rio (canal)
Cornélios, um marco da paisagem local, conectando os dois
grandes corpos lagunares e permitindo a circulagdo da fauna
aqudtica, sendo um foco de atracao para a avifauna da regido.

Os sitios TRO (um pequeno concheiro e um
sitio ceramico também pequeno e raso, contiguos) se
encontram no rebordo nordeste da lagoa, mais proximos
(cerca de 3.600 m) do mar. Os sitios assumem a forma
de manchas discretamente elipticas (cerca de 20-25 m
em seu eixo maior) de sedimento arenoso enegrecido,
rico em carvao, fauna e materiais arqueoldgicos, que
se vai diluindo nas bordas, em meio ao sedimento mais
claro do embasamento arenoso circundante. Como séo
bastante semelhantes, os sitios sdo descritos em conjunto,
chamando-se, entdo, a atengdo para suas particularidades.

A estrutura estratigréfica ndo difere muito. Sao rasos,
com um Unico horizonte estratigréfico, que ndo ultrapassa
os 50-60 cm de profundidade — embora bolsdes mais
profundos, alcancando 70 a 90 cm, aparecam em todos
eles. Exibem uma camada nuclear central, entre 15 e
50 cm de profundidade aproximadamente (camada
2 na Figura 3), muito enegrecida e mais compactada,
com conchas mais inteiras e feicdes mais articuladas.
Configura o ‘piso de ocupacdo’ propriamente dito, uma
camada bem marcada, em que os vestigios sdo mais
frequentes e menos fragmentados. Esta camada aparece
‘envelopada’ por uma camada superficial (1), de cerca
de 10-15 cm, menos escura e ndo compactada, onde os
vestigios aparecem de forma dispersa e mais fragmentada;
e outra, abaixo da camada nuclear (3), em torno de
50-80 c¢cm de profundidade, configurando a gradual
diluicdo do sedimento escuro no embasamento claro do
corddo arenoso, acompanhada de bolsdes concentrando
vestigios mais fragmentados (Figura 3).

Sao frequentes as evidéncias de bioturbagdo ao longo
dos perfis estratigréficos. Além de raizes de gramineas na
camada superficial, ocorrem descontinuidades e rupturas nas
camadas abaixo, causadas por formigas e, sobretudo, pelas

F=¢=*
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Figura 3. Perfis topogréfico e estratigréfico dos quatro sitios examinados neste artigo. A cota a esquerda do perfil topogréfico se refere a
altitude do sitio em relacdo ao nivel médio do mar. Imagem elaborada por Edenir Bagio Perin e Paulo DeBlasis (2022).

galerias escavadas pelo roedor Ctenomys sp. (tuco-tuco). A no que se refere as fogueiras. Rochas queimadas muito
presenca ndo rara do gastropode terrestre Megalobulimus — fragmentadas e carvao sdo conspicuos em todos eles, assim
sp., em geral entre 10 e 40 cm de profundidade, foi como fragmentos dsseos de fauna queimados. No entanto,
considerada fendmeno pds-deposicional, dado o hédbito  estruturas de combustio articuladas ndo foram observadas,
dessa espécie de se enterrar, nas estagdes frias, em locais  mas sim zonas de adensamento desses materiais, mais ou
ricos de matéria organica e cdlcio (Boffi, 1979). menos dispersos no sedimento arenoso escuro, sobretudo

Outro aspecto tafondmico comum a estes sftios € 2 na camada nuclear e mais densa do pacote. Este fenémeno
auséncia de feicdes nitidamente estruturadas, especialmente  é comum em sftios de substrato arenoso, que costuma
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exibir alguma fluidez (Rowlett & Robbins, 1982; Araujo,
1995), certamente intensificada pelos efeitos de bioturbagdo
descritos acima. Apesar disso, a estrutura estratigréfica pode
ser descrita, ainda que entrecortada e, ndo raro, desfigurada.

O sitio VF 1 exibe uma mancha escura quase circular
com um suave ressalto monticular na area central, onde
foi encontrado um sepultamento (descrito adiante). Em
VF 2, a mancha escura é alongada no sentido leste-oeste,
marcada por dois ressaltos topogréficos, formando
pequenas plataformas discretas nas extremidades, que
acabaram por orientar a trincheira?. Ampliou-se um pouco
aescavacio na plataforma ao leste, mais preservada, coesa
e compacta (Figura 4).

TRO 1, a cercade 670 m de distancia da Lagoa dos
Quadros, se assenta sobre &rea mais seca, de restinga bem
consolidada. Diferentemente dos concheiros anteriores,
exibia vestigios conchiferos, liticos e cerdmicos rarefeitos
a superficie, em meio ao sedimento enegrecido. Neste
sitio, a estratégia inicial foi remover a cobertura vegetal
(pasto) da mancha escura e realizar uma coleta superficial
controlada, que revelou uma ampla &rea de dispersio dos
vestigios. A trincheira evidenciou pequenos bolsdes de
conchas em meio ao sedimento arenoso escuro, vestigios
ceramicos dispersos, manchas de carvao e fragmentos
de rocha queimada, bem como alguma fauna. A camada
central e mais escura do sitio, mais compactada, consiste

Figura 4. Acima, aspecto do ressalto central de VF 1 e estratigrafia da parede oeste do corte central nesse sitio. Abaixo, aspecto da area
central e da estratigrafia de VF 2. Fotos: Edenir Bagio Perin (2021).

2 Como se vera adiante, estas duas pequenas plataformas constituem eventos de ocupagao cronologicamente distintos.
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no piso de ocupacio propriamente dito (20-40 cm de
profundidade), exibindo fragmentos ceramicos maiores
(alguns ainda articulados), associados a fundos de fogueira
dispersos (Figura 5).

O sftio TRO 2, muito préximo ao anterior, revelou
duas concentracdes de conchas contiguas, bem visiveis
apds a retirada da vegetacdo. As intervengdes revelaram
uma mancha menor; mas similar aos concheiros anteriores,
com uma lente central mais profunda e compacta,
enegrecida do carvao abundante imiscuido no sedimento.
Os escassos vestigios associados, liticos e 0ssos, formavam
bolsdes junto as concentragdes de conchas, muitas inteiras,
entre 20 e 40 cm de profundidade.

Foram recuperados 613 vestigios rochosos nestes
sftios, a maioria deles (355) em VF 1(197 em VF 2, apenas
46 e15em TRO 1e TRO 2), concentrados principalmente

entre 20 e 40 cm de profundidade — o piso de ocupagao.
Amaior parte é formada por rochas queimadas de fogueira,
ou fragmentos térmicos, abundantes em todos eles
(Figura 6). A alta quantidade desses fragmentos rochosos
gueimados, assim como a presenca conspicua de carvao
no sedimento indicam areas de atividade relacionadas com
estruturas de combustdo — o uso frequente, e intenso, do
fogo nestes sftios.

Os vestigios liticos, poucos e pouco variados, foram
examinados macroscopicamente, contribuindo para a
andlise dos aspectos funcionais dos sitios. Rochas basicas
(basalto e diabésio) tém destaque, compondo a quase
totalidade dos seixos e residuos de lascamento, seguidas
do arenito, representado nos amoladores portateis, muito
usados e fragmentados, presentes em todos os sftios aqui
estudados. Outras rochas sio raras.

=

Figura 5. Acima, vista da coleta sistemética de superficie e aspecto da estratigrafia de TRO 1. Abaixo, fragmentos articulados de vasilha por
volta de 30 cm de profundidade, no mesmo sitio. A direita, aspecto da estratigrafia de TRO 2. Fotos: Edenir Bagio Perin (2021).

—t—F Tt

9



Muita comida, pouca gente: perspectivas acerca dos sftios rasos do litoral norte do Rio Grande do Sul

Vento Frio 1 Vento Frio 2 Trovoada 2
100% 100% 100%
90% 83% 90% 77% 90%
= <
80% 80% 80%  709%
o 70% 70% 70%
E 60% 60% 60%
T 50% 50% 50%
@ 40% 40% 40%
s 30% 30% 30% 20%
20%
20% 9% % 20% 9% 79 - 10%
10% -I 2% 2% 10% ‘-l 2% 10%
0% - = & ' — 0%
Basalto Arenito Granito Diabasio Outros Basalto Arenito Granito Calceddnia Qutros Basalto Arenito  Oxido de Ferro
100% 100% 100%
90% 90% 90%
80% 80% 80%
o 70% 62% 70% 59.0% 70%
E 60% 60% 60%
o
40%
g 30% 24% 30% 30%
21,09% 30% 20%
122: 2% 4% 33: -I 9,5% 10.0% 20% 10%
1% 0,5% 10%
oo O =& 2 . B 8 > v 7
Termoéforas Debitagem Artefatos Seixos Outros Termoforas Debitagem Artefatos Seixos Outros Fragmentos lascas Artefatos Calibradores

Figura 6. Distribuicdo das principais categorias de vestigios liticos nos concheiros examinados neste artigo.

Predominam instrumentos sem preparacio prévia,
como os amoladores e os seixos anatomicamente
adequados ao manuseio (pedras-de-mao), portateis
e versateis, presentes em todos os sitios (Figura 6).
Chamados de ‘manos’ por Belém e DeBlasis (2015, p. 51),
sdo muito usados, com marcas de uso variadas: sulcos,
depressdes cupuliformes, desgaste nas extremidades etc.
Seixos sem marcas de uso também sdo comuns; podem
ter sido usados de maneira a nao deixar tracos visiveis
ou configurar reserva de matéria-prima. Aparecem ainda
fragmentos de artefatos polidos bastante queimados,
indicando uso intenso e curadoria dos utensilios. A
debitagem (poucas lascas e microlascas unipolares, quase
sem cortex, e alguns fragmentos) indica pouca reducdo
in situ, basicamente reavivamento e/ou reciclagem de

instrumentos, e nao sua producao. No geral, pode-se
dizer que estes materiais foram muito usados, indicando
intensa atividade nestes sitios, mas com reduzida
producdo litica, apenas eventual retocagem e abandono
de utensilios gastos e fraturados?.

A andlise dos remanescentes faunisticos se vale, em
especial, de dois indices, riqueza taxonémica (Number of
Identified Specimens - NISP) e riqueza anatémica (Minimum
Number of Individuals - MNI) (Reitz & Wing, 1999; Moreno-
Garcia et al., 2003), e a identificacdo dos tdxons contou
com o apoio da colecdo de referéncia do Laboratério
de Zooarqueologia do Instituto Anchietano de Pesquisa/
Universidade do Vale do Rio dos Sinos (IAP/UNISINOS).
Neste artigo, os vestigios faunisticos foram agrupados
em classes, de modo a facilitar a descricao (Figura 7).

3

de mamifero.

Foram encontrados, ainda, em VF 1, um fragmento de tembeta e, em VF 2, um fragmento distal de ponta polida em osso longo
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Aspectos tafonémicos foram também observados
(Holz & Simées, 2002), destacando-se a intensa
fragmentacdo dos vestigios, notavel, sobretudo, nos
0ssos longos de mamiferos, sempre muito queimados.
De fato, marcas de queima sdo comuns em todo o
material faunistico e litico, e a relacdo intensa com o
fogo é reforcada pela presenca abundante de fragmentos
térmicos e carvao no sedimento enegrecido do pacote
arqueoldgico, indicando fogueiras e praticas culinérias
recorrentes na area destes sftios.

Em todos os quatro sitios aqui examinados,
predominam os moluscos, peixes e mamiferos. Enquanto

VF 2 e TRO 2 guardam certa semelhanga, com o
predominio de moluscos e peixes, em VF 1 esses grandes
grupos aparecem de forma mais equilibrada, enquanto
em TRO 1, o sitio Guarani, os mamiferos predominam
fortemente sobre as demais categorias (Figura 7). Dentre
0s moluscos, predominam taxons da zona de varrido da
praia, como variedades de Olivancillaria sp., com destaque
para o bivalve Mesodesma mactroides (Deshayes, 1854),
conhecido como marisco-branco, a espécie mais comum
nos concheiros — mas ndo no acampamento Guarani
(TRO 1), onde predomina o mocambique (Donax
hanleyanus Philippi, 1842).
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Figura 7. Frequéncia do NISP para os principais grupos (moluscos, peixes, anfibios, répteis, aves e mamiferos) presentes na arqueofauna
dos sftios aqui examinados. Imagem elaborada por Edenir Bagio Perin e Suliano Ferrasso (2022).
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Os peixes também se destacam, ocorrendo
sobretudo vértebras de peixes dsseos, com destaque
para o Genidens sp. (bagre), o mais frequente, e outras
espécies marinho/estuarinas, como corvina, tainha, além
de espécies de 4gua doce, como traira, card e mugum,
todas provavelmente capturadas nas areas lagunares
proximas aos sitios. Dentre os répteis, ha fragmentos
de carapacga de tartarugas (Testudines) e vértebras de
espécies de médio porte de Teiidae (lagartos). O jacaré-
do-papo-amarelo — Caiman latirostris (Daudin, 1802) —,
espécie aquatica de grande porte, ocorre em VF 1, com
ossiculos dérmicos e a presenca de vértebras muito
queimadas. Foram identificados também fragmentos
de ossos longos de aves de porte mediano (saracura,
marreca, socd), comuns junto as lagoas e canais. Em
TRO 2, um deles exibe marcas de corte.

Os mamiferos (Mammalia) sdo, juntamente com
0s peixes-6sseos, 0s mais frequentes em todos os sitios.
Ha grande quantidade de pequenos fragmentos, em
geral de ossos longos, permitindo inferir consideravel
representatividade de individuos de porte médio e grande
— sempre queimados, enegrecidos, evidéncia de intensa
manipulagdo in situ junto ao fogo. De tatus (Dasypodidae),
encontrou-se osteodermas, e da familia Tayassuidae
(porcos-do-mato), espécie de porte grande e hébitos
gregarios, fragmentos de mandibula, Umero e falange.
Em VF 1, ocorre uma falange de anta — Tapirus terrestris
(Linnaeus, 1758) —, o maior mamifero neotropical, animal
das matas, associado a corpos hidricos. Os cervideos
(Cervidae) também comparecem, na forma de fragmentos
de radio, dente, calcaneo, astragalo e falanges; o cervo-do-
pantanal — Blastocerus dichotomus (llliger, 1815) —, animal de
porte grande (pode chegar a 150 kg), habitante das areas
alagadicas e rasas, foi registrado em VF 1 a partir de um
fragmento de chifre. O prea (Cavia spp.), roedor de porte
médio, identificado por fragmentos de maxilar com dentes,
habita principalmente dreas abertas no entorno de corpos
hidricos, assim como o ratdo-do-banhado — Myocastor
coypus (Molina, 1782) —, identificado com base em dentes

e fragmento de mandibula. Em TRO 1 (o sitio Guarani),
a fauna aparece em menor quantidade e variedade, com
amplo predominio de mamiferos das areas alagéveis do
entorno, como a capivara — Hydrochoerus hydrochaeris
(Linnaeus, 1766).

Assim, as dimensdes reduzidas destes sitios,
a presenca discreta de artefatos (e sua producdo), a
abundancia de remanescentes alimentares e a presenca
conspicua de fogueiras, tudo isso indica que se esta diante
de assentamentos de curta duragdo, acampamentos ou
paradeiros alocados em meio as restingas e ao ambiente
lagunar, eventualmente usados de maneira recorrente,

como se vera adiante.

O SEPULTAMENTO DE VF 1

Na é4rea central, onde o sitio se encontra mais
preservado, foi encontrado um sepultamento humano
em bom estado de conservagao, o que levou a expandir
a drea de escavacao, de modo a evidencia-lo, seguindo-
se as orientacdes de Souza et al. (2013). O sepultamento
estava depositado diretamente no sedimento claro do
cordao arenoso sob a base do sitio, entre 50 e 70 cm
de profundidade.

O sepultamento é primario e simples, disposto
em decuibito ventral com eixo cabega/pelve direcionado
para oeste (em direcdo a Lagoa dos Quadros) e face
voltada para baixo, com a regido frontal do cranio em
contato direto com o solo. Tinha o tronco estendido
e 0os membros inferiores flexionados em posi¢des
distintas, o esquerdo sob o direito; o membro inferior
esquerdo, mais flexionado, tinha os pés abaixo e ao
lado da pelve, de modo que todo o lado direito esta
um pouco mais elevado. Os membros superiores estao
estendidos ao longo do corpo com as méos abaixo da
pelve, com o direito levemente flexionado sobre as
costelas direitas, e o esquerdo estendido ao lado do
corpo, ligeiramente abaixo das costelas esquerdas, com
o antebraco levemente flexionado, em parte sob a pelve
esquerda (Figura 8).

F=¢=*
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Figura 8. O sepultamento de VF 1. Acima, aspecto da concrecdo que
o recobria. As setas indicam as marcas de estaca identificadas junto
ao sepultamento. Fotos: Edenir Bagio Perin (2021).

Embora a cova ndo fosse perceptivel de maneira clara,
a posicio geral do sepultamento, com a elevagdo na regido
direita, os membros superiores levemente flexionados e
junto ao corpo, as escapulas em alturas diferentes e os
membros inferiores flexionados, indica um individuo envolto
por algum material organico com o propdsito de deixar os
0s50s constritos — pode também se tratar de um espago de
deposicdo/cova menor que o ocupado pelo corpo. Marcas
de cavidade junto a regido distal dos fémures podem ser
interpretadas como marcas de estaca, mas nao se pode
descartar a possibilidade de se tratar da decomposicao
de artefatos produzidos em material vegetal e colocados

em associacdo com o corpo. Metade de um tembetd
confeccionado em chifre, polido e finamente acabado, foi
encontrado junto ao sepultamento, na profundidade de
50-60 cm, préximo a regido do cranio; trata-se, muito
provavelmente, de acompanhamento funerario.

Uma lente concrecionada pela agdo do fogo,
localizada por volta de 50 ¢cm de profundidade — um
agregado pouco coeso de areia, carvao, argila, ossos de
fauna, gordura queimada e conchas trituradas —, cobria
parcialmente a sepultura, imediatamente acima e no entorno
imediato do cranio, tronco e joelhos, formando uma espécie
de placa de cerca de 5-7 cm de espessura na base do piso
de ocupacio, bastante desfigurada pelas galerias de ‘tuco-
tuco’ (Figura 8). No perfil do corte, percebe-se uma discreta
feicdo monticular formada pela cobertura do sepultamento e
aarea de combustdo (fogueira) concrecionada sobre ele. De
fato, as partes superiores dos ossos longos, pelves, costelas,
escapulas, em contato imediato com os sedimentos da
concregdo acima, exibem coloragdo mais escura e marcas
causadas pela acdo do calor.

A escavacdo em campo expds cerca de 50% dos
o0ssos do individuo, decidindo-se, entdo, remové-lo em
bloco, apoiado em estrutura de madeira, para completar a
exumacdo em laboratério®. A estimativa de sexo indicou um
individuo feminino, entre 25 e 30 anos de idade (Buikstra
& Ubelaker, 1994). Observa-se alto grau de desgaste do
esmalte em todos os dentes, total em alguns pontos dos
incisivos e caninos. Caries foram identificadas nos dentes
inferiores, além da perda de um molar, com remodelamento
Osseo local. As datagdes (ver adiante) indicam que a sepultura
e o piso de ocupagdo sdo contemporaneos.

A CERAMICA DE TRO 1

Foram coletados 222 fragmentos de cerdmicaem TRO 1,
identificados de imediato como material Guarani. A
analise macroscdpica da colecdo priorizou atributos

* Para uma descrigao detalhada, ver Campos (2021).
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técnicos e de estilo (Schneider & Machado, 2020)°. A
maior parte dos fragmentos ceramicos, dispersa em
superficie, foi recuperada através de coleta sistematica.
Mas é na porcao mais densa e preservada da camada
arqueoldgica, entre 30-40 cm, que aparecem fragmentos
maiores, alguns articulados, oriundos da mesma vasilha,
parcialmente remontada (Figura 5). Os fragmentos, pouco
erodidos, consistem de paredes, 22 bordas e duas bases.

Apenas cinco bordas permitiram reconstrucao
segura do design morfoldgico, duas de vasilhas carenadas
com bordas introvertidas (uma delas com faixa de pintura
vermelha na superficie exterior), duas outras de formas
irrestritas e bordas extrovertidas, e outra ainda mostra forma
restrita e borda introvertida. Foram evidenciadas quatro
formas tipicas de vasilhas Guarani (Brochado et al., 1990),
familiares a outras regides do Rio Grande do Sul (Schmitz
et al., 1990; Brochado et al., 1990; Brochado & Monticelli,
1994; Rogge, 2006; Zuse, 2009; Corréa, 2014; Figura 9).

O tempero é formado basicamente por éxido de
ferro (319%) e chamote (29%), preponderantes nas pastas
das cerdmicas Guarani do interior do Rio Grande do Sul
(Schneider & Machado, 2020). A areia fina aparece em
todos os fragmentos e parece ser natural na pasta. A técnica

de manufatura é predominantemente roletada (~80%),
seguindo a tendéncia geral para a cerdmica Guarani, e as
cores predominantes da pasta (~64%) sugerem atmosfera
de queima oxidante, também comum em outros sitios
Guarani do Sul (Neumann, 2008; Milheira et al., 2013).
O tratamento de superficie mais frequente (55% dos
fragmentos) é engobo (banho de tinta misturado com
argila em espessura < 1 mm). Em 17%, aparece barbotina
(camada de argila decantada e transformada em caldo, com
espessura entre 1-3 mm) em uma ou ambas as faces, e, as
vezes, estes tratamentos aparecem juntos. Em 4%, nota-se
apenas alisamento por sobre os roletes.

Nove tipos simples de decoragdo plastica foram
encontrados: alisado (219%), acanalado (1%), corrugado
(31%), escovado (1%), estocado (19%), ungulado
(13%), serrungulado (19%), impresso em cestaria (2%)
e ponteado alongado vertical (1%); bem como um
tipo composto, corrugado/ungulado (2%). Enquanto
os primeiros sdo tipicamente Guarani, o impresso em
cestaria e o ponteado alongado vertical sdo associados ao
estilo ceramista J&, descritos por Mentz Ribeiro e Silveira
(1979) e Mentz Ribeiro (1980) para essa cerdmica no Rio
Grande do Sul (Figura 10).
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Figura 9. Tipos morfoldgicos reconstruidos a partir de bordas do sitio TRO 1. Da esquerda para a direita: fia’@mbe (tigela para comer);
kambuchi kaguavd (vaso para beber); japepo (panela para cozinhar) e kambuchi (vaso para guardar liquido). Desenhos de Fernanda

Schneider (2022).

5 Especificamente para a ceramica Guarani, ver, entre outros, La Salvia e Brochado (1989), Brochado e Monticelli (1994), Milheira (2008),

Noelli et al. (2018).
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Figura 10. Tipos de decoracdo plastica do sitio TRO 1: 1) alisado; 2) acanalado; 3) corrugado; 4) escovado; 5) estocado; 6) ungulado; 7)
serrungulado; 8) corrugado-ungulado; 9) impresso em cestaria variagdo ‘coiled’; 10) impresso em cestaria /2 anel; 11) ponteado alongado
vertical. Os oito primeiros sdo tipicamente Guarani, os trés Ultimos sdo associados aos grupos Jé do Sul (Taquara). Fotos: Fernanda

Schneider (2022).

Em 10% dos fragmentos, foram observados tragos
de pintura, incluindo motivos geométricos feitos a partir de
linhas em vermelho, negro e marrom sobre fundo branco
ou vermelho e, as vezes, pontos e utilizacdo dos dedos
(Brochado, 1980). Os fragmentos Taquara, apenas dois,
revelam uma insercao bastante discreta em um contexto
predominantemente Guarani.

CRONOLOGIA

Foram feitas seis datacdes radiocarbdnicas para os sitios
estudados (Tabela 1). Em VF 1, datou-se um fragmento de
costela esquerda do individuo ali sepultado, e carvdo do
piso de ocupagdo imediatamente acima dele. Em VF 2,
duas amostras de carvao foram coletadas nos suaves
ressaltos topogréficos situados nas extremidades do sitio.
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Tabela 1. Datacdes radiocarbdnicas dos sitios estudados. A primeira amostra consiste em uma costela humana; as demais, de carvdo. TRO
1€ um sitio Guarani, os demais sdo sambaquis. Legendas: CRA = Conventional Radiocarbon Age; Q = quadra; T = trincheira.

Sttio Proveniéncia Nivel (cm) Cdédigo do laboratério CRA + cal AP (95%)
VF 1 Sepultura 1 50-70 Beta 621206 1340 30 1290-1120
VF 1 Q12,5/13,5 40-50 Beta 621207 1250 30 1260-1010
VF 2 T5/6 30-40 Beta 621208 1820 30 1812-1607
VF 2 T 49/50 20-30 Beta 621209 2350 30 2366-2147
TRO1 QM7 30-40 Beta 621210 210 30 295-232
TRO 2 T23/24 20-30 Beta 621211 1250 30 1260-1056

Em TRO 1, o carvdo provém de um fundo difuso de
fogueira, entre 30 e 40 cm de profundidade; em TRO 2,
foi coletada uma amostra de carvao da drea central, mais
densa e compacta, do sitio.

As datagdes de VF1 sdo basicamente concomitantes,
um mesmo momento de ocupacio, em torno de 1200 AP;
O piso parece ser ligeiramente mais recente que o
sepultamento, em consonancia com a estratigrafia —
em que pese a natureza distinta das amostras. Os dois
monticulos discretos de VF2 representam, nitidamente,
dois momentos de ocupacao distintos, em torno de 2200
e 1700 AP Juntamente com TRO 2 (também em torno
de 1200 AP), estes concheiros sinalizam trés momentos
distintos de ocupagdo nao ceramica na area.

TRO 1 destoa deste cendrio ndo apenas por ndo ser
um concheiro, e sim um sftio ceramico, mas também por
datar de um momento bem mais recente, ja no periodo
colonial. Juntas, essas datacdes confirmam que, como ja
sugerido (Wagner, 2009; Rogge & Schmitz, 2010), os
pequenos assentamentos do flanco oriental das grandes
lagoas do litoral norte-rio-grandense configuram um
palimpsesto de diferentes horizontes de ocupacdo da regjao,
por um periodo de cerca de 2.000 anos pelo menos (2300-
300 AR aproximadamente), alcangando a época colonial.

O exame das datacdes disponiveis para o litoral
norte do Rio Grande do Sul (Figura 11) mostra a
presenca de um horizonte sambaquiano ainda anterior
aos aqui detectados, entre 4.800 e 2.000 anos atrés,
aproximadamente. As datagdes inéditas aqui apresentadas

cobrem uma lacuna cronoldgica entre a era sambaquiana
e um horizonte mais recente, com concheiros de menor
porte, como VF 1, VF 2 e TRO 2, entre outros. TRO 1
se insere em uma sequéncia de ocupacdo Guarani, que
se inicia poucos séculos antes da chegada dos europeus,
adentrando no periodo colonial. No litoral central e
meridional rio-grandense, outras datagdes de sambaquis
em torno de 2000 AP aparecem, assim como datacoes
da presenca Guarani em época imediatamente anterior
ao contato, estendendo-se no periodo colonial em
pequenos assentamentos com datacdo compativel com
TRO 1 (Schmitz, 2006).

DISCUSSAO

Trés dos sftios aqui tratados (VF 1 e 2, TRO 2) séo
concheiros pequenos e rasos, configurando horizontes
de ocupacdo ndo anteriores a 2200 AR Sitios semelhantes
nao sao incomuns no reverso das barreiras litoraneas do
norte do Rio Grande do Sul, ambiente dominado por
canais, restingas e pelos amplos mares interiores daquela
planicie costeira. A descricdo conjunta destes sitios destaca
semelhancas bésicas entre eles: forma, dimensdes, pouca
espessura do pacote arqueoldgico, perfil artefatual e,
com alguma variacdo, composicao faunistica. O quarto
sitio, TRO 1, é um pequeno assentamento ceramico
Guarani distinto dos demais, datando do perfodo
colonial, marcado por diferencas no perfil estratigrafico
e na composi¢ao malacoldgica, além da presenca de
vasilhame cerdmico.
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OxCal v4.4.4 Bronk Ramsey (2021); r:5 Atmospheric data from Hogg et al. (2020)
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Figura 11. Datagdes disponiveis para o litoral norte do Rio Grande do Sul. Em vermelho, as datagdes inéditas deste artigo; as demais sdo
provenientes de Miller (1967), Wagner (2009, 2012), Rogge e Schmitz (2010) e DeBlasis et al. (2015). Os trés Ultimos sftios sao Guarani;
os demais, sambaquis. Imagem elaborada por Paulo DeBlasis e Edenir Bagio Perin (2022).
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Apesar da semelhanga estrutural, a cronologia
mostra que estes sitios foram criados em quatro
momentos distintos. Assim, eis um primeiro coroldrio
deste estudo: a confirmacdo de que o padrio disperso
de ocupacdo das lagoas do litoral norte-rio-grandense e
seu entorno esta presente ao longo de uma consideravel
extensdo temporal (cerca de 2 mil anos, pelo menos),
perpassando diferentes horizontes culturais. Sitios
como estes vém sendo considerados paradeiros,
ou acampamentos, ligados as diferentes ocupacdes
reconhecidas na regido: sambaquiana, Taquara (Jé) e
Guarani (Miller, 1967; Wagner, 2009; Rogge & Schmitz,
2010). Neste artigo, acompanhamos essa perspectiva.
Mas, afinal, o que se faz nestes sitios?

Caca e pesca, com consideravel intensidade, sdo
as atividades mais evidentes em todos eles. As evidéncias
de queima e fragmentacdo dos 0ssos, assim como a
quantidade de carvao e pedras queimadas imiscuidos no
sedimento, indicam processamento in situ das espécies
capturadas. A fragmentacdo éssea também parece estar
associada ao aproveitamento e a manipulagao intensa dos
animais cagados. Os dados faunisticos indicam o uso de
recursos diversificados e de amplo espectro, incluindo
animais aquaticos e terrestres, com destaque para
peixes e mamiferos. A proporcio alta de ossos longos
de mamiferos evidencia preferéncia por caca de porte
maior, juntamente com a pesca nas lagoas, sobretudo em
TRO 1, 0 acampamento Guarani tardio.

O reduzido artefatual litico, muito usado, curado
e fragmentado, sugere alguma variedade de atividades,
mas sua producdo ndo ¢ local. Os utensilios liticos foram,
no maximo, reavivados ou reciclados ali, e abandonados
quando quebrados ou esgotados; os artefatos inteiros (ou
ainda funcionais) sdo levados ao ‘levantar acampamento'.
Ficam os seixos, material disponivel em locacdes mais
interioranas e que pode ser reaproveitado em eventuais
retornos ao local. Isso indica cadeias operatdrias e
funcionais que extrapolam os proprios sitios, reforcando a

ideia de paradeiro, inserindo-os em uma rede de locagdes

distribuidas sobre um territdrio mais amplo. O toolkit litico
documentado nestes sitios reforca a percepcdo destes
locais como assentamentos temporarios, estacdes de caca
e pesca, em que a presenca de estruturas de combustao
€ conspicua, revelada tanto pela abundancia de carvao
no sedimento quanto pelas pedras de fogueira, muito
queimadas e fragmentadas, presentes em todos eles.

Estas caracteristicas indicam ocupacdes de curta
duracdo — reiteradas, ao que parece, em vista da
abundancia de carvdo e restos faunisticos. De fato, em
VF 2, dois momentos de ocupacio distintos, mas contiguos,
estdo separados por cerca de 200-300 anos. Guardam
caracteristicas andlogas, reforcando a percepcao de que
este padrdo de ocupacdo da zona lagunar foi bastante
longevo, frequentemente reocupando os mesmos lugares.

A composicdo malacoldgica, com predominio
do marisco branco (Mesodesma sp.), € comum nestes
concheiros mais recentes (datados entre 2200 e 1000 AP
aproximadamente), denominados genericamente de
‘sambaquis tardios’ no litoral catarinense, mais ao norte
desta drea. Ali também foram descritos como ocupagdes
de curta duragdo e/ou de uso especifico, sendo mais
discretos, sem a monumentalidade dos sambaquis do
periodo anterior. Sdo, em geral, aceramicos, embora
sitios deste tipo com ceramica Taquara (J€) aparecam
no final do periodo (DeBlasis et al., 2014; Kneip et al.,
2018; Merencio & DeBlasis, 2021). O mesmo se pode
dizer do mocambique (Donax sp.), que predomina
no assentamento ceramico (TRO 1), onde aparece,
sobretudo, naforma de bolsdes de restos de alimentacio.
Nos concheiros, o marisco branco comparece em
quantidade muito maior, formando uma espécie de
‘assoalho’ no horizonte de ocupagio, pratica recorrente
nos assentamentos sambaquianos.

O tamanho, densidade e o conjunto de evidéncias
apontadas acima reforcam a natureza restrita das
atividades que tém lugar nestes sitios, corroborando
sua percepcdo como paradeiros, localidades de uso

fortuito, ocasional ou oportunistico, que se integram a um

F=¢=*

18



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 18, n. 2, €20220077, 2023

territdrio mais amplo. Nao parecem aleatérias, entretanto,
mas locagdes conhecidas as quais pequenos grupos
retornam periodicamente, conferindo, assim, amplitude e
confiabilidade no dmbito de um certo territério de dominio.

A presenca de um enterramento humano em
VF 1 abre espago para algumas conjecturas. E mesmo
tentadora a ideia de que os remanescentes ali encontrados
seriam parte de feasting funerario, tal como em outros
contextos sambaquianos da costa meridional brasileira
(Klokler, 2012; Pompeu, 2017; DeBlasis et al., 2021).
Sua localizacdo bem na area central do sitio reforca esta
perspectiva, assim como a feicio concrecionada que
O recobria — esta, sem dulvida, diretamente ligada ao
sepultamento. Mais ainda, a discreta defasagem entre as
duas datacdes disponiveis para este sitio sugere que o piso
de ocupacio foi construido logo apds o sepultamento,
quicd mesmo em fungdo dele. Seria este o inicio de um
mound funerério? No entanto, a semelhanca estrutural e
composicional com os demais sitios, onde sepultamentos
nao foram encontrados, sugere equivaléncia funcional
entre eles. Ou seja, o piso de ocupagdo (acampamento)
ja existiria antes do evento funerario.

De fato, em alguns sambaquis do sul catarinense,
mudangas de uso dos locais de assentamento parecem
ter ocorrido, onde finas lentes ricas em conchas, carvao e
fauna, sobrepostas e entremeadas de sedimento arenoso,
sugerem que os locais onde foram erigidos mounds
funerarios podem, de inicio, ter tido outras fun¢des —
como talvez seja o caso de VF 1. Pode-se conjecturar
uma morte circunstancial, inesperada, talvez, de uma
mulher jovem do grupo; diferenciacdo étnica é, também,
uma possibilidade. De resto, fica o fato de que o padrao
de sepultamento aqui evidenciado inclui o ritual ‘festivo’
do enterramento envolvendo comensalidade, indicando
que este sftio, assim como outros concheiros tardios ja
estudados, trazem em si elementos da antiga tradicdo
cultural funerdria monticular sambaquiana®.

No que diz respeito a0 pequeno assentamento
ceramico TRO 1, a pouca quantidade de vasos ceramicos,
assim como o parco instrumental litico indicam a presenca
de um grupo ndo muito grande, quica familiar, por ndo
muito tempo — um paradeiro, ao qual, eventualmente, se
retorna, com alguma assiduidade, por um certo periodo.
Em um ambiente predominantemente lagunar, vasilhas
maiores podem ser transportadas em canoas com alguma
facilidade, e ali deixadas para um retorno previsto.

A priori, a presenca de TRO 1 apontaria para um
territério de ocupacdo Guarani bem definido, com
aldeias localizadas nos terracos mais altos e secos, no
sopé da serra, nas proximidades das rocas e na fimbria da
floresta (Miller, 1967; Schmitz & Sandrin, 2009; Wagner,
2014). No entanto, a cronologia bastante recente deste
assentamento, j& em época colonial, quando as grandes
aldeias e seus territérios de ocupagio provavelmente ja se
teriam desestruturado, sugere a presenca de um pequeno
grupo remanescente, quicd ‘escondido’ dos primeiros
assentamentos coloniais sobre os terragos mais elevados
e florestados, junto a serra. Diante de um sitio analogo,
com a mesma data¢do, mais ao sul, Schmitz (2006, p. 364)
sugere algo semelhante: grupos Guarani em desagregacdo
dispersos nos ermos do litoral central-rio-grandense.

A presenca de sitios misturando os estilos cerdmicos
Jé e Guarani, algo recorrente na area, permanece uma
questdo elusiva. Em TRO 1, a cerdmica J€, bastante
discreta na colegdo, se encontra plenamente integrada ao
contexto Guarani, tendo em vista o contexto estratigrafico
e deposicional, ndo havendo indicios de sobreposigdo.
Trata-se de uma Unica vasilha, talvez duas; talvez nem
mesmo seja um contato direto, apenas circulacdo de vasilhas.

No entanto parece haver, na regiao, paradeiros onde
predomina a cerdmica Taquara, com discreta presenca
Guarani — o oposto de TRO 1. Estas evidéncias sugerem
convivio, e ndo sobreposicdo, entre estes grupos, um
contexto bastante interessante de interacao cultural que

¢ Para um exemplo no litoral sul-catarinense, ver DeBlasis et al. (2014).
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certamente merece ser mais bem estudado. Tendo em
vista a datagdo obtida para TRO 1, é possivel que este
convivio tenha sido induzido (ou se intensificado) nos
primérdios do periodo colonial na area (séculos XVII e
XVIII), pelo contato com os adventicios europeus e a
consequente desestabilizagdo dos antigos territorios de
ocupacdo (Rogge, 2006).

No geral, é evidente a integracao destes paradeiros
ao ambiente lagunar, estuarino, onde a diversidade dos
vestigios faunisticos revela sua importancia estratégica, em
proximidade as lagoas e dreas mais préximas de banhado
e restinga do entorno imediato, dreas estas muito bem
representadas no registro faunistico — uma importante
semelhanga entre eles. Além dos espelhos d’dgua e
das areas de banhado e restinga préximas, os dominios
das formacdes florestais da Mata Atlantica, mais para o
interior, também comparecem, onde é possivel a caga de
cervideos, antas, bandos de porcos-do-mato e aves de
médio porte — e também a obtencio de materiais liticos
e enorme variedade de recursos vegetais. O territorio
representado inclui também a coleta na beira da praia,
nao muito distante, nos limites do vai-e-vem das ondas.
Isso mostra a amplitude do territério de circulagdo destes
grupos, provavelmente articulando diferentes areas de
acampamento, ou paradeiros, por toda a regiao.

Naturalmente, os ambientes circunvizinhos aos
sftios parecem mais presentes: a lagoa, areas alagaveis,
margem do canal, areas campestres, com muitas das
espécies detectadas na fauna do sitio, inclusive aves de
médio porte. Esta zona é rica também nos recursos
vegetais diversificados da vegetacdo de restinga, lembrando
a importancia estratégica do que Dias e Hoeltz (2011)
chamam de ‘manejo agroflorestal’, envolvendo espécies
locais e cultivadas, trazidas’.

Fica, assim, bastante evidente a localizacdo
estratégica destes sitios e o espectro de mobilidade dos

grupos que os ocuparam, envolvendo um territdrio que
se estende do dominio continental da Mata Atlantica, nas
encostas da Serra Geral, aos ambientes lacustres e a zona
praieira. Esta transecgao sugere um padrao de mobilidade
transversal ao alinhamento das faixas ecoldgicas descritas
no inicio deste artigo, cruzando os diferentes ambientes,
da serra ao mar. Os materiais rochosos presentes nestes
sitios, onde seixos de dimensdes medianas predominam,
apenas confirmam essa mobilidade, conectando-os as
cascalheiras do sopé das serras — sem falar dos artefatos
em arenito, também dali provenientes. Em suma, situados
mais ou menos no meio do caminho entre as lagoas, a
praia e a escarpa da serra, estes sitios indicam a existéncia
de um territdrio amplo, integrando ecétono dessa faixa
ao longo do litoral norte-rio-grandense, em uma distancia
relativamente curta, um raio de cerca de 8 km no méaximo
—algo como duas horas de caminhada, ou ainda menos,
de canoa pelas lagoas e canais.

Os sistemas de ocupacdo desta regido, aos quais
estes sftios se integram, apesar de sugeridos (Miller,
1967; Wagner, 2009), ainda ndo foram modelados.
Além de alguns sambaquis maiores em meio as lagoas,
0 que se V& na planicie alagada s&o, sobretudo, estes
pequenos acampamentos, numerosos e diversificados
(Rogge & Schmitz, 2010). A presenca destes paradeiros,
ou acampamentos, estd descrita para a etnoarqueologia
Guarani (Noelli, 2000; Bonomo et al., 2015), apontando
para estratégias de circulagdo em um amplo territério de
dominio, explorando areas ecologicamente distintas da
aldeia principal. Em nosso caso, com as aldeias mais para
o interior, junto as rogas, os acampamentos se encontram
onde predominam recursos diversificados da lagoa, do
banhado, das restingas, locais facilmente acessiveis de
canoa. Estes recursos, especfficos e previsiveis, incluiriam
ainda um ‘quintal’, onde espécies robustas (tubérculos,
por exemplo) podem ser deixadas de uma temporada

7

De acordo com Scheel-Ybert e Boyadjian (2020), os recursos vegetais, cultivados ou ndo, apesar de menos visiveis arqueologicamente,

sdo tdo importantes quanto a caca e a pesca, e seu uso extrapola amplamente a dieta. De fato, a existéncia de ‘jardins’, ou ‘hortas’, no
entorno destes sitios, pode ser um motivo adicional para se retornar sempre aos mesmos locais de assentamento temporario.
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para outra, junto a espécies locais (de restinga), tratadas
de maneira seletiva.

De uma temporada para outra, ficam também
seixos e pedras (abundantes sobre os terracos mais
antigos para o interior, nas redondezas das aldeias) e
até mesmo, possivelmente, um kit ceramico. Caga e
pesca, vegetais e moluscos sdo processados no local,
mogqueados (evidéncias de fogueira sdo abundantes
nestes sftios) ou ao sol. A presenca Guarani no litoral
rio-grandense, com datacdes em areas proximas em
torno de 700-500 anos atréas (Schmitz & Sandrin, 2009;
Milheira & DeBlasis, 2012), configura um horizonte de
ocupacdo denso, mas curto, desestruturado pela chegada
dos europeus — mas que sobreviveu por algum tempo
ainda, como mostra a datacdo de TRO 1.

Se o modelo Guarani é mais bem resolvido, o
modelo de mobilidade associado a tradicdo Taquara-ltararé
parece bem mais amplo, ligado as cotas mais elevadas
do planalto e da encosta e, no litoral, aos pequenos
paradeiros com pouca cerdmica, por vezes formando
concheiros (Rogge & Schmitz, 2010)8. Pouco estudada
na area, a presenca de grupos Jé (Taquara) parece mais
antiga, antecedendo a chegada dos Guarani, mas menos
densa e mais esparsa.

CONCLUSAO

Neste estudo, fica claro que, apesar de pertencerem a
diferentes ocupacdes e grupos culturais, os sitios aqui
examinados consistem, todos eles, em acampamentos, ou
paradeiros, que integram porgdes significativas da regido
lagunar a sistemas de assentamento que ocupam territdrios
mais amplos — ou, como talvez seja o caso de TRO 1, locais
de reflgio. A percepcao destes locais como acampamentos
periddicos é reforcada por um certo contraste: estes sftios
parecem registrar ‘muita comida e pouca gente’. Estes
sftios pequenos concentram considerdvel quantidade
de restos de fauna em areas de atividade marcadas por

fogueiras frequentes, mas com artefatual, tanto litico
como ceramico, escasso. Nesse contexto, a hipdtese de
que, nestes locais, o processamento de alimentos é bem
maior que O necessario para consumo imediato ganha
forca. O produto da caca e pesca intensiva é, ao que
parece, preparado para transporte e consumo posterior,
possivelmente moqueado. Os alimentos assim preparados
seriam, entdo, transportados — lembrando que sao grupos
canoeiros, todos eles — para as aldeias (sitios-habitagdo),
que nao devem se situar tao longe destes paradeiros
estrategicamente localizados.

Concluindo, este artigo traz novos dados acerca
dos pequenos e diversificados assentamentos junto as
lagoas do litoral norte do Rio Grande do Sul, mostrando
sua amplitude cronoldgica e a presenca longeva desse
padrdo de territorialidade. As localidades (paradeiros),
integradas a assentamentos maiores e mais permanentes,
sdo ocupadas por curtos espagos de tempo, com retornos
regulares. Em dambito regional, a recorréncia milenar
desta pratica produz um palimpsesto de longa duracao,
onde vestigios de diferentes culturas se confundem em
meio ao ambiente arenoso da area.

A presenca associada, nos mesmos locais, de
vestigios Jé e Guarani pode ter se iniciado antes do
contato com os europeus, mas os novos dados aqui
apresentados sugerem que deve ter se intensificado com
a disruptiva acdo predatdria dos vicentinos na regido,
desestabilizando os antigos territérios de dominio desses
grupos e induzindo novos processos de integragao social
em tempos de crise. Para testar esta hipdtese, assim como
compreender melhor o papel desempenhado pelos
sitios pequenos entre a era sambaquiana e a chegada
dos Guarani, sd3o necessarios novos estudos e descricdes
destes pequenos assentamentos, para clarificar ainda mais
este interessantissimo cenario de intensas relacdes sociais
que, desde o Holoceno médio até a época colonial, se

desenvolve no litoral norte-rio-grandense.

¢ E omodelo de “complementaridade ecoldgica” ou “dominio vertical em trés ambientes”, segundo Corteletti (2012).
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Felipe Milanez ®

Universidade Federal da Bahia. Bahia, Salvador, Brasil

Resumo: Este artigo discute a resisténcia de defensores ambientais na Amazénia a partir de uma perspectiva da ecologia poltica
do pensamento de José Claudio Ribeiro e Maria do Espirito Santo, assassinados em 24 de maio de 2011. Por meio de
pesquisa-acdo, com observacdo participante de processos judiciais, pesquisa documental e entrevistas no Projeto de
Assentamento Agroextrativista (PAE) Praialta-Piranheira, em Nova Ipixuna, Pard, investiga-se a ‘ousadia’ na luta ambiental
conforme foi elaborada pelo casal, de forma a contribuir para uma compreensdo mais profunda do ecologismo popular
e ampliar a percepcdo da luta de defensores ambientais. Argumenta-se que a coragem de agir diante do terror, esta
‘ousadia’ de ‘conviver com a floresta’, impulsiona a formagédo de sujeitos na luta coletiva pela floresta e pela vida. Esta
luta, em uma relagdo dialética entre subjetividade e objetividade, tal como proposta por Paulo Freire, se articula em
movimentos coletivos pela libertagdo frente a colonialidade do poder, cuja matriz se expressa em diferentes formas de
opressdo e dimensdes da violéncia que atingem tanto a natureza quanto aqueles que convivem com a floresta.
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namely the thinking of José Claudio Ribeiro and Maria do Espirito Santo, who were murdered on May 24, 2011. This
investigation focuses on ‘audacity’ in the environmental struggle typified by this couple, through active research, participative
observation of legal proceedings, documentary research, and interviews in the Praialta Piranheira PAE in Nova Ipixuna,
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and dimensions of violence that affect both nature and those who live together with the forest.
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A BONITEZA DA LUTA
Neste artigo, proponho uma andlise do processo de
formagdo politica, das ideias e da luta do casal Maria
do Espirito Santos e José Claudio Ribeiro a partir de
seus proprios pontos de vistas, pensamentos expressos
em documentos de suas autorias e em uma longa
entrevista que concederam a mim sete meses antes
de serem assassinados. Eram ambientalistas populares,
liderangas do movimento social, agricultores extrativistas
assentados no Projeto de Assentamento Agroextrativista
(PAE) Praialta-Piranheira, em Nova Ipixuna, no sudeste
do estado do Pard, e, em 24 de maio de 2011,
foram vitimas de uma emboscada e assassinados por
dois pistoleiros. O crime teve grande repercussao
internacional. Postumamente, foram reconhecidos
‘herdis da floresta’ pela Organizacdo das Nacdes Unidas,
em premiagdo especial, junto de uma mencao honrosa
ao autor deste artigo, Felipe Milanez (ONU, 2013).
Sete meses antes do assassinato, realizei uma
visita de campo na casa onde viviam, em um lote com
18,5 alqueires de floresta dentro do PAE. O objetivo era
documentar as ameacas de morte que sofriam e conhecer
um pouco a situagdo de tensdo que enfrentavam, em
encontro mediado pelo advogado da Comissao Pastoral
da Terra (CPT) em Marabd, Para, José Batista Afonso.
Essa pesquisa tem inicio com um objetivo jornalistico de
informar ameagas de morte e mobilizar atencio publica,
mas se desenvolve e se aprofunda na interpretacdo da
luta ambientalista. O casal denunciava a acdo ilegal de
madeireiros e carvoeiros, sobretudo a extracdo ilegal de
castanheiras, e passaram a sofrer retaliacdes, aumentando
a inimizade dentro do PAE e as ameacas das méfias.
Também havia uma crescente tensdao decorrente da
intensificacdo da reconcentracdo fundidria e da chegada de
um novo fazendeiro pecuarista, comprando lotes, tentado
expulsar os moradores e dando inicioa “. . . uma violenta
fase de perseguicdes, expulsdes, queima de barraco
dos agricultores, destruicdo das lavouras, ameagas de

morte, exploracdo da floresta com a retirada de madeira,

instalando na regiao um clima de medo e inseguranga para
todos” (Santos & Santos, 2022 p. 222).

Este conflito pela posse da terra levou ao duplo
homicidio. O pecuarista José Rodrigues Moreira adquiriu de
forma ilegal dois lotes de terra localizados dentro do PAE,
onde viviam trés familias de agricultores. Por meio da CPT,
o casal denunciou ao Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria (INCRA) a grilagem e levou o caso das
préticas violentas a delegacia de Conflitos Agrarios, em
Maraba. O pecuarista, com apoio de um consércio de
interesses que reunia outros fazendeiros, contratou dois
pistoleiros, um deles foi o seu irmdo, Lindonjonson Silva,
numa ‘empreitada de morte’, como veio a ser julgado.
O primeiro julgamento aconteceu em Maraba, em 3 e
4 de abril de 2013. Pouco antes das jornadas de junho
gue mudariam os rumos politicos do pals, os debates
no tribunal do jdri continham elementos que vieram a
ganhar uma dimensio politica mais ampla, tais como édio,
mentiras, fake news, antiambientalismo, fundamentalismo
evangélico, moralismo e difamacao de liderangas sociais. O
juiz, cuja imparcialidade foi questionada pelos movimentos
sociais, redigiu sentenca na qual afirma que foram as vitimas
que deram ‘causa ao conflito’ (Santos, 2021). Por maioria
de votos, condenaram os dois pistoleiros e absolveram o
mandante. A absolvicio do mandante foi anulada e, em
novo julgamento realizado em Belém devido a inseguranga
e as intimidagdes que ocorreram em Marabd, Moreira foi
condenado a 60 anos de prisao. Esta foragido desde entdo,
enquanto o irmao Lindonjonson, que fugiu da cadeia em
2015, foi recapturado em 2020.

Estava em marcha um processo de reconcentracdo
fundiaria dentro do PAE, associado a intensificacdo das
atividades madeireiras, carvoejamento ilegal para a
indUstria de ferro gusa e pecuéria. Maria e José Claudio
resistiam, defendendo os principios do agroextrativismo
sustentavel. A pressao sobre os recursos naturais e a terra
havia sido intensificada por projetos de desenvolvimento
gue marcaram esse perfodo: construgdo de grandes
frigorfficos, expansao da lavoura de soja e ampliacdo da
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capacidade de exportacdo de minérios. Essa expansao do
capital extrativista na regido produziu o que identifiquei
como efeitos da compressdo e apropriacdo do espaco
pelo tempo, em razao da ampliagdo da circulagao do
capital, como uma das contradi¢cdes do neoextrativismo
que marcou o periodo dos assassinatos (Milanez, 2018).
Este artigo tem por base as entrevistas que realizei
neste dia de visita de campo, das quais transcrevo trechos
(Milanez, 2015), associada com pesquisa documental,
observacao participante e entrevistas nos anos subsequentes.
Na documentacio, merecem destaque os extraordinarios
trabalhos universitarios realizados no ambito do Programa
Nacional de Educacdo na Reforma Agréaria (PRONERA),
junto do curso de Educacdo no Campo, da Universidade
Federal do Para (UFPA), campus Marabd, atual Universidade
Federal do Sul e do Sudeste do Para (UNIFESSPA), por
Maria, sua irma Laisa dos Santos Sampaio, e das irmas de
José Claudio, Claudenir Santos e Claudelice Santos (esta
em Direito da Terra). Maria ingressou no PRONERA em
janeiro de 2000, e concluiu o trabalho de conclusdo de
curso (TCC) em margo de 2011, Produziu artigos, a0 menos
quatro trabalhos, um memorial (Espirito Santo, 2004) e o
TCC (Espirito Santo, 2011), que constitui um potente legado
intelectual: “O PRONERA fez com que passasse a gostar de
ler” (Espirito Santo, 2004, p. 21). Maria também escreveu
um curto artigo direcionado as mulheres do movimento
social, republicado em minha coluna na Carta Capital
(Espirito Santo, 2015). Tive acesso a essa documentagdo
através do arquivo de sua irma, Laisa Santos Sampaio, e da
irma de José Claudio, Claudelice Santos, ambas que deram
seguimento a luta e a defesa da memdria e das ideias do casal.
Juntos, o casal fez ao menos 16 denlncias, por meio
de cartas e informagbes sobre crimes ambientais entre
2001, quando afirmaram receber ameagas de morte,
e 201, ja no contexto do conflito provocado por José
Rodrigues Moreira. Estes documentos estao localizados
no arquivo da CPT, em Maraba, e no processo judicial do
homicidio, constituindo também uma fonte importante de

pesquisa sobre as suas ideias.

Desde sua entrada na universidade e a militdncia
no movimento social, Maria passou a desenvolver um
pensamento original da préxis sobre a luta e a formacio de
sujeitos, produzindo uma poderosa autorreflexdo de sua
formacao politica, bem como uma sofisticada analise do
sistema de matriz colonial de exploracdo da natureza e das
pessoas. Esse processo intelectual singular pelo qual ela e
ele atravessaram permite conhecermos melhor o processo
de formacao do sujeito ambientalista popular na Amazdnia,
sua poténcia critica e insurgente, e da consciéncia como
agente transformador da realidade. Conforme escreveu
em seu memorial, em 2004:

Posso afirmar sem hesitacdo que este curso de formagao
s6 tem me ajudado. Continuamente, eu tenho me
desenvolvido bastante. Hoje tenho outro pensamento
em relacdo ao pensamento e as a¢des anteriores; hoje
me aconteceram fatos marcantes, depois que eu entrei
para curso de formacao (Espirito Santo, 2004, p. 21).

Em trabalho anterior (Aradjo et al., 2019), abordamos
o desmatamento intenso no PAE Praialta-Piranheira, a
violéncia de fronteira e o pds-ambientalismo. Como
argumento central neste artigo, proponho uma nova
interpretacdo a respeito do sujeito ambientalista que
emerge da luta pelo convivio (com viver) com a
floresta, com consciéncia de classe construida dentro do
movimento social e coproduzida em alianca politica com
a floresta. Para isso, abordo o contexto dos movimentos
sociais, as trajetdrias e a formagdo dos sujeitos, a ‘coragem
feminina’, e dois aspectos centrais: a ética da transformacao
do mundo, que impulsionava suas agdes, bem como a
denlncia da serviddo para alcancar a libertacdo da classe
camponesa e extrativista.

Como enquadramento analitico, coloco suas
andlises sobre o padrao colonial de poder e de opressao
em perspectiva dos efeitos da colonialidade do poder,
tal como propde Quijano (2005). A colonialidade,
nestes termos, revela uma origem colonial, porém
mais duradoura e estdvel que o colonialismo em cuja
matriz foi estabelecido, sendo a ideia de raca um
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critério de classificacdo social, do controle do trabalho
e da exploragdo da natureza. Esta andlise conduz a uma
perspectiva de luta por libertagdo de forma mais ampla e
complexa do que a percepgdo que se tornou comum, Nos
Ultimos anos, da ideia de ‘defensores ambientais’ como
lutas de individuos, por se tratar de uma luta coletiva
também anticolonial, ou decolonial. Procuro um didlogo
entre o pensamento de Maria com contribuicoes tedricas
de Paulo Freire, cuja obra contribuiu para a formagao de
sua visdao de mundo e a subjetividade, assim como uma
aproximagado com o pensamento de Frantz Fanon, no
diagndstico que realiza da matriz do poder colonial, das
relacoes de opressdo, da subjetividade dos oprimidos,
da internalizagdo dos valores dos opressores e do
processo de conscientizacdo na luta. Em Freire, a ideia
da subjetividade surge no ato de transformar a realidade
que compds Maria, na ‘boniteza’ da vida e da luta.
Maria e José Claudio tiveram uma vida coerente
entre suas praticas e suas ideias, e suas acdes politicas eram
pautadas por justica social, ética e educacdo. No violento
sudeste do Par4, isso significava desvios perigosos, puniveis
com a morte. Mesmo diante do medo, lutaram. A ousadia
era, para ela e para ele, o aspecto mais importante que
destacavam de sua atuacdo na defesa da vida humana com
a floresta. Nestes termos, a insurgéncia do casal pode ser
encontrada como um movimento por justica ambiental,
em uma dimensao global das lutas contra a expansao do
capitalismo sobre os recursos naturais (Martinez-Alier et al.,
2016), assim como integra o quadro do ‘ecologismo dos
pobres’ (Martinez-Alier, 2007). Este artigo aparece mais de
dez anos depois de suas mortes, a partir de novas reflexdes
sobre suas ideias, com a intensao de tornar publica parte
do legado intelectual que deixaram, e contribuir para a
memdria da luta das populacdes tradicionais na Amazonia.

MOVIMENTOS SOCIAIS E A CONSTRUC_',AO

DE ALTERNATIVAS TERRITORIAIS

Aluta de Maria e José Claudio estava inserida no contexto
dos movimentos sociais do Pard, uma luta coletiva

pela reforma agraria. A proposta de criagdo do PAE
Praialta-Piranheira remete a reunides que aconteceram no
inicio dos anos 1990 e se intensificaram apds o massacre
de Eldorado dos Carajas, reunindo o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais (STR), a cooperativa Correntdo,
o Centro de Educagdo, Pesquisa e Assessoria Sindical e
Popular (CEPASP), o Conselho Nacional dos Seringueiros
(CNS), a Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura
Familiar no Estado do Para (FETAGRI) e a Comissdo
Pastoral da Terra (CPT). Aideia de uma reforma agraria em
areas de castanhais para o uso de trabalhadores da floresta
jé estava presente no primeiro encontro do CNS, em 1985,
para uma reserva no chamado Poligono dos Castanhais
(Allegretti, 2002). Inspirado nos antigos assentamentos
extrativistas de 1989, o projeto agroextrativista continha
inovagdes a modalidade seringueira. A Portaria n® 268,
de 1996, do INCRA, substituiu a modalidade ‘extrativista’
pela ‘agroextrativista’, como uma alternativa para projetos
de assentamento, com a distribuicdo de lotes individuais
mediante concessao de uso, de acordo com a decisdo das
comunidades organizadas em associa¢oes.

Com amplo apoio e participagdo de 77 agricultores
agroextrativistas, em junho de 1997 foi fundada a Associagdo
de Pequenos Produtores do Projeto Agroextrativista
Praialta-Piranheira (APAEP). José Claudio foi eleito o
primeiro presidente da associacdo, com a responsabilidade
de liderar o primeiro assentamento desta modalidade no
pafs, criado em agosto de 1997. O PAE Praialta-Piranheira
tinha 22 mil hectares que deveriam servir ao uso de quase
400 familias. Um dos principais desafios, desde o inicio,
era o de acolher migrantes em busca de terra que vinham
de diferentes formagdes e territorialidades. Pesquisas
realizadas pelas entidades que apoiaram a criacdo do
projeto identificaram que a maioria dos moradores do PAE
e as familias assentadas acreditavam no agroextrativismo
como uma possibilidade de desenvolvimento sustentével
(Lumiar, 1999). Formado sobre seis fazendas de pretensos
proprietarios, sempre houve resisténcia e sabotagens, com

permanente omissao do INCRA na regularizagdo fundiaria,
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e pressdes dos fazendeiros e madeireiros para fomentar
oposicoes internas.

Por falta de implantagdo das politicas piblicas, alguns
assentados que participaram das mobilizacdes iniciais
acabaram sendo levados a vender seus lotes. A chegada de
novos ocupantes trouxe desafios para o desenvolvimento do
agroextrativismo, bem como o limite da prética extrativista em
pequenos lotes individuais. A pressdo externa foi intensificada
ao longo dos anos, primeiro com fazendeiros e grileiros,
depois com madeireiros e, em seguida, com carvoeiros.

Ao assumir a presidéncia da APAER José Claudio ja
era um dos maiores interessados na ideia agroextrativista.
Com Maria, assumiu a lideranga do desenvolvimento
do projeto, mesmo diante dos desafios da regularizagdo
fundiaria. E, com essa responsabilidade, passaram a ser
foco de violéncia:

Eu era fora de movimento social. Eu ndo fazia parte
de movimento social. Eu cuidava da minha vidinha, eu
fazia minha roga, eu criava meu porco, eu vivia no meu
cantinho. Em 1995, comegaram a discutir. Porque essa
discussdo ja vem ha mais tempo, desde os anos 1990 que
ja tem a discussdo para a criacdo de um projeto aqui. Af
ficava: “criava um projeto tradicional?” — “Ndo... Vamos
criar uma modalidade diferente”. Criaram um PAE, que
é um projeto de assentamento extrativista. Eu comecei
a me envolver... Aqui tem um vizinho, o Zé Ribamar,
e ele comecou a me convidar pras reunides. E eu: "Ah,
rapaz, eu nao vou pra essa reunido ndo...”. Mas eu
comecei ir, e comecei a me interessar, pelo discurso
dos outros, o que falavam. E comecei a me interessar
pelo papo de preservacdo. Porque eu ja era meio
ambientalista. Mesmo sem saber;, mas eu era. Porque eu
vivia dos produtos da floresta. Nao estava desmatando.
Eu sei que mexe e vira, em 1997, criamos o Projeto de
Assentamento, e criamos uma associacdo aqui dentro e
me botaram como presidente dessa associagdo. Devido
o que eu tinha aprendido ja nas discussdes e com o
meu ideal, al comecaram as ameagas... Foi o tempo
também que comegou a vir as indUstrias madeireiras,
que foram se instalando por ai. E ai comecou o ataque
a floresta. E af comegou o meu embate com eles. E af
comegou a perseguicdo. E al comegou nego a querer
meu pescoco (José Claudio em entrevista concedida a
Milanez 2015, p. 190).

Nesse processo de formacdo politica e de
luta, os assentados assumiram o protagonismo de

seus destinos, de controle da forca de trabalho, da
producdo de subsisténcia e da protecdo da floresta.
No papel de liderancgas, José Claudio e Maria lutaram
para desenvolver o PAE, mas também para expandir a
proposta politica do agroextrativismo.

TRAJETORIAS COM AS CASTANHEIRAS

Maria e José Claudio eram identificados como extrativistas
tradicionais entre os ocupantes do PAE, e tiveram interesse
nos temas ecoldgicos e ambientais desde as primeiras
reunides com os movimentos sociais. Na primeira, em
23 de fevereiro de 1997, vieram a convite do STR, e ndo
estavam certos se valia a pena se engajar. J4 na terceira
reunido, em junho desse ano, quando foi criada a APAER
José Claudio foi eleito o seu primeiro presidente. Maria
recorda que, quando chegaram para viver na terra que
seu marido tinha adquirido, nos anos 1980, tinham uma

‘. . . ideologia bem diferente dessa que temos hoje
(Espirito Santo, 2004, p. 17), que José Claudio tinha o
“. .. pensamento de criar gado; jd eu ndo, quando vi a
beleza das castanheiras, e uma mata cheia de recursos
naturais, comecei a pensar em preservacao” (Espirito
Santo, 2004, p. 17). Recordavam que ja eram ‘meio
ambientalistas’, mesmo ‘sem saber’ (Milanez, 2015).

Filha de migrantes do Maranhdo, Maria, assim
como José Claudio, relata ter tido um pai bioldgico e
um pai adotivo (Espirito Santo, 2004). Ela nasceu em Séo
Jodo do Araguaia e passou a infincia em um castanhal
pelo qual passava o igarapé Uba. Em 1985, a regido foi
palco do terror de pistoleiros liderados por Sebastido
da Teresona, que promoveu um dos piores massacres
registrados nesse periodo extremamente violento no
campo, a chacina do Castanhal Uba (Pereira, 2013, 2015).
José Claudio recordava esse perfodo como o ‘horror”:
“Tudo era fazendeiro que mandava matar os posseiros,
ou mandava matar sindicalista. Naquele tempo era um
horror” (Milanez, 2015, p. 294).

O pai e a mae de Maria viviam da coleta de
castanha e batalharam para comprar uma terra, o
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que alcancaram com renda extra que tiveram em
subempregos na cidade. Como ficava longe de Maraba,
Maria foi deixada numa casa de familia para seguir os
estudos, perfodo sobre o qual ela relata ter passado por
sofrimentos (Espirito Santo, 2004), assim como o sonho
de ler e escrever. Essa mudanca da floresta para a cidade

marcou a vida de Maria. Ela escreveu: “. . . nunca tive
coragem de perguntar para meus pais © motivo por que
viemos para Marabd se nds moravamos bem perto de
S40 Jodo do Araguaia, minha terra natal” (Espirito Santo,
2004, p. 2). Na cidade, onde viveu até os 15 anos,
trabalhou em casas de familias, e sua mae temia que
virasse ‘mulher solteira’ (Espirito Santo, 2004). Esse foi
um marcador de género e de classe na sua trajetdria
que ela iria recordar posteriormente. Casou-se, teve
cinco filhos, sofreu violéncia na relacao até conseguir
o divércio. Divorciada, trabalhou em uma escola no
distrito de Morada Nova, entre Maraba e Bom Jesus do
Tocantins. Em 1986, conheceu José Claudio quando era
mesadria da sessdo em que ele votava, apaixonaram-se
e foram viver juntos.

José Claudio também cresceu e passou sua infancia
no contexto da economia da castanha. Descendia de
migrantes do Maranhdo (avd e pai adotivo), de familia
estabelecida no Para (seu pai biolégico) e de indigenas
do povo Kayapd (sua bisavd materna). Seu pai adotivo foi
coletor, produtor de farinha e comerciante, ocupando
diferentes posicdes intermedidrias no sistema extrativista
da castanha. A situagdo mudou com a leva de migrantes
e abertura de estradas na ditadura. Nos anos 1980,
José Claudio teve uma breve passagem, junto de seus
irmaos, pelo garimpo de Serra Pelada. Em meados da
década, adquiriu de um posseiro a area que viria a ser
integrada ao PAE, com 250 hectares divididos entre
ele e seu pai. Vivenciou a mudanca da ‘terra livre’,
quando o acesso a floresta valia mais do que o prego
da terra, e os posseiros iam atrds de terra e tomavam
a posse pela ocupacdo, para a ‘terra-mercadoria’,
quando a terra passou a valer mais do que a floresta,

e comecou a ser grilada, especulada e negociada. Na
infancia, dizia que a terra era abundante, mas o acesso
a floresta para realizar a coleta era controlado pela
oligarquia da castanha (Emmi, 1987). Seu pai foi um
pequeno comerciante e intermedidrio entre patroes
e coletores de castanha. Quando compraram o lote
de floresta, ainda que pensassem em desenvolver a
pecuaria, para onde eram direcionados os principais
incentivos, passaram a se dedicar quase exclusivamente
as atividades do sistema da castanha, com a coleta e a
compra do produto para revenda em Marabd. As rocas
de subsisténcia que faziam conviviam com os castanhais.
N3o utilizavam as mesmas areas, e o uso ciclico do
territério, com a queimada da capoeira, foi interrompido
com a chegada do capim. Plantar capim na drea de roca
passou a impedir o surgimento da capoeira, que servia
para protecdo do solo e, em uma nova derrubada
e queima, ter as cinzas utilizadas para fertilizagdo do
solo. Encerrar o ciclo reprodutivo da floresta também
interrompeu a regeneracao do solo.

A conservacdo da floresta poderia ser feita pelo
uso ecologicamente sustentavel e socialmente justo dos
recursos naturais, que fosse vidvel economicamente
para as familias trabalhadoras. Seria a possibilidade de
emancipacio das populagcdes extrativistas, em conjunto
com a floresta. Maria considerava este um problema
central que os outros projetos de assentamento
na regido enfrentavam. Nos oito projetos de
assentamento em Nova Ipixuna, o PAE era uma
excecdo: o que predominava era a criagdo de gado para
leite e corte. A pecudria, para Maria, “. . . transforma
0s pequenos agricultores em monocultores, pois o
que os mesmos produzem é sé o leite” (Espirito Santo
em entrevista concedida a Milanez, 2015, p. 293).
Sé haveria duas alternativas: sair em busca de outra
area na floresta ou seguir para a periferia nos centros

“

urbanos. Como colocou José Claudio: . tentar
noutra regido cacando terra de novo pra se apossar”

(Milanez, 2015, p. 293):
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Considerando que a criacdo dos projetos de
assentamento tem sido uma ideia de grande importancia
para o fortalecimento da agricultura familiar na regido
sul e sudeste do Para, é bom lembrar que as questes
ambientais ndo foram levadas em consideracdo, talvez
pelo anseio de ver as familias produzindo na terra, ndo
se colocando em discussdo a necessidade de preservar
os recursos naturais. Desta forma, foi ocorrendo a
criagdo de varios projetos de assentamento sem a devida
preocupagdo com a floresta, sem a visdo de que manter
afloresta é umaforma de garantir a subsisténcia humana
e também garantir a diversidade bioldgica do planeta.
Em grande parte de alguns projetos de assentamento
ndo existe nem mesmo uma pequena reserva florestal,
e como excecao estdo aquelas dreas que sao criados
assentamentos onde ndo existe mais floresta. Assim, sao
varios os complicadores nesta questdo (Espirito Santo,
201, pp. 24-25).

SUJEITOS NA LUTA AMBIENTALISTA

Quando perguntei a Maria qual era o seu sonho, ela
afirmou ser a luta politica pelo agroextrativismo. Sonho que
servia, na concepcao de Freire, para mobilizar a coragem
de enfrentar o medo (Freire & Shor, 1987). Este seria um
meio de a classe trabalhadora conquistar a emancipacio.
Seu sonho era um sonho coletivo:

Entrevistador: Qual é o sonho da senhora aqui?

Maria: Meu sonho, hoje, eu ndo posso dizer mais que
¢ um sonho individual. Porque antes era um sonho
coletivo de ver essa floresta, esses 22 mil hectares, essas
quase 400 familias que hoje moram aqui, todo mundo
agregando valor em sua renda com o extrativismo. Esse
que era o sonho.

Entrevistador: Vivendo com a floresta?

Maria: Convivendo com a floresta de forma sustentavel,
ecologicamente sustentavel e vidvel e justa, né? (Milanez,
2015, p. 312).

Aideia de ‘conviver’ com a floresta era, a0 mesmo
tempo, uma experiéncia de vida e um processo de
aprendizado, desde que ‘arriscassem experimentar’.
Qualquer pessoa pode aprender a conviver com a floresta.

Maria aborda em seus escritos temas centrais do
ecologismo popular. Ao mesmo tempo, tece uma critica
as concepgdes patriarcais da economia capitalista. Conviver

com o ecossistema, ter uma producdo econdmica que

fosse vidvel, portanto, suficiente para viver, e a ideia
de justica como parte das condi¢cdes materiais de vida
eram temas estruturantes para a emancipacdo da classe
trabalhadora da floresta. Suas ideias também revelam
um argumento poderoso contra a acusacao de que as
propostas ambientalistas sdo do ‘atraso’. O problema
€ que, para se alcangar essa possibilidade de existéncia

emancipatdria, era necessario enfrentar o latifindio:

Companheiro, a luta ndo é muito facil, ndo. Porque o
ecologista, o ambientalista, € visto como a pessoa do
atraso. Isso é o que dificulta a relacdo. E ndo tem como
um ambientalista ter didlogo com grupo de agronegécio e
fazendeiro. Nao tem como. E inviavel. De forma alguma.
Nunca dé&. Nao da certo. A dgua ndo se mistura com o
dleo. E o ecologista ¢ a dgua, o dleo é o que fica em
cima, que séo eles, e nds é que ficamos aqui na luta, na
base mesmo (Maria em entrevista concedida a Milanez,
2015, p. 315).

Para enfrentar a situagdo de opressdo, ocupar o papel
de sujeito de transformacio das condi¢des materiais de
existéncia, na leitura politica de Maria, é preciso ‘ousadia’;
enfrentar a luta, insurgir-se, rebelar-se coletivamente.

Em seu TCC, Maria se identifica, com José Claudio
e Chico Mendes, como “lideres ambientalistas populares”,
definindo como meta a “luta em defesa da vida e da
dignidade das populacdes tradicionais”, enquanto aponta
que a degradacdo era “provocada pelo modelo de
desenvolvimento” (Espirito Santo, 2011, p. 46). Também
emerge pelo pensamento de Maria a interseccdo da
opressdo de género com a luta ambiental das mulheres no
extrativismo. Maria reconhecia avangos na reforma agraria,
mas, apesar disso, reconhecia haver dreas improdutivas,
familias acampadas e “liderancas sindicais e ambientalistas
sendo assassinados por conta dos conflitos agrarios e
ambientais que ainda perduram na Amazénia”: um “modelo
de exclusdo das classes populares” (Espirito Santo, 2011,
p. 24). Ela distinguia conflitos agrarios — centrados na luta
pela terra — dos ambientais — em defesa da floresta e dos
rios. As liderancas sociais nessas lutas eram eliminadas por
se oporem ao modelo de desenvolvimento. Isto é, o que
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expressa uma visao ampla e antissistémica da luta ambiental.
Esta andlise da conjuntura da violéncia relaciona a experiéncia
individual com o momento politico mais amplo. O modelo
¢ violento, e essa violéncia atinge o ecossistema, assim
como a possibilidade de reproducdo da vida em conjunto
com o ambiente e, consequentemente, as condicdes de
subsisténcia, enquanto a existéncia daqueles e daquelas que
se opdem a predacao é posta em risco.

Juntos, Maria e José Claudio realizaram uma série
de denlncias que compdem um léxico da praxis freireana
de compreender o mundo e de agir. A primeira que
identifiquei, no acervo da CPT, data de 19 de junho de 1997,
foi quando peticionaram ao diretor do INCRA, em Marabs,
a criacdo do projeto, antes que a drea viesse a ser destruida,
informando que 153 das 163 familias locais eram a favor do
agroextrativismo, e que nao tinham apoio da prefeitura,
pois o prefeito era “dono de uma madeireira no municipio,
[com] interesse em continuar extraindo madeira da area”
(Ribeiro, 1997, p. 1). Em setembro de 2001, denunciaram
ao Ouvidor Agrério Nacional um “grave conflito envolvendo
fazendeiros que ocupam dareas publicas no interior do
PAE Praialta-Piranheira”, e que a situacio iria “ficar tensa’,
comunicando “o aumento da violéncia contra trabalhadores
rurais nesta regigo” (CPT, 2001). Nesse mesmo ano, José
Claudio passou a receber ameagas de morte de fazendeiros
e entrou na lista de ameagados da CPT. Em 2003, em razdo
da omissdo do INCRA na regularizacdo, ocuparam uma area
da fazenda Cupu, e Maria foi levada para a delegacia por
dois policiais, junto do fazendeiro (Santos & Santos, 2022,
p. 215). Em 2004, assinaram nova denincia informando
que estavam “tirando madeira ilegalmente” (Espirito Santo &
Ribeiro, 2004b), e, no ano seguinte, Maria, como presidenta
da APAER informou ao INCRA haver grilagem dentro do
PAE pela cartoraria Neuza Maria Santis — que, em 2009, iria
vender ilegalmente dois lotes, ocupados por trés familias, a
José Rodrigues Moreira.

Apds uma série de denlncias, declaracdes e
informacdes dadas as autoridades, decidiram, em
2004, enviar uma carta emocionada a ministra do

Meio Ambiente, Marina Silva, expondo sua defesa do
extrativismo sustentavel, o trabalho que faziam em defesa
do ambiente, “o descaso dos érgdos competentes”,
que a floresta iria virar carvdo, e que estavam “sendo
ameagados de morte porque ndo concordamos com o
que estd acontecendo” (Espirito Santo & Ribeiro, 20043,
p. 2). Era um grito de desespero. Um clamor diante da
injustica e da omissdo do Estado, e da tragédia a que
assistiam: “Queremos uma intervencdo de imediato
porgue os inimigos da natureza trabalham dia e noite para
destruir o projeto”. Em seguida: “Como ambientalistas
gue somos, estamos nos sentindo sufocados ao ver
tantos madeireiros dentro do projeto e tanta fumaca nos
fornos de carvao”. Por esta postura, suas vidas estavam
em risco. Era uma “emergéncia pedindo socorro”, um
“S.0.S.”, escreveram (Espirito Santo & Ribeiro, 2004a,
p. 2). Sem respostas efetivas, em 2009, apresentam
ao INCRA e ao IBAMA uma carta-denudncia analisando
a destruicdo do assentamento, que chamam de ‘A
sanha dos madeireiros e os (des)caminhos do PAE-
Praialta Piranheira”, no qual enfatizam que as serrarias
estavam serrando castanheiras, que os empresarios “nao
respeitavam nem a luta nem a cultura da populagdo e
por onde passam “vao deixando o rastro de destruicao
e pobreza” (Espirito Santo & Ribeiro, 2009, p. 1).

As ameacgas produzem medo. Servem para
intimidar e controlar as pessoas que se insurgem.
Estabelece uma relagdo de poder e de opressao sobre
0s ameacados, que sdo postos em uma situacdo de
vulnerabilidade: sua existéncia € posta em questao. Em
entrevista, um conhecido deputado ruralista da regido
afirmou que ambientalistas “precisam ser excluidos da
sociedade brasileira” (Loyola & Milanez, 2011). Nesse
periodo, os levantamentos realizados pela CPT (2015)
revelavam uma exorbitante quantidade de assassinatos
no sul do Pard: 31 liderancas sindicais, 212 mortes em
chacinas ocorridas entre 1980 e 2013.

Diante de tanta violéncia, a perspectiva daqueles

que lutam deve ser analisada para complexificar o
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problema do martirio dos ambientalistas populares.
O martirio de José Claudio e de Maria pode ser
interpretado como o conceito de martirio que se refere
as testemunhas, segundo analise proposta por Nixon
(2019) para este caso. Nixon (2019) relaciona o martirio
do casal a etimologia grega do termo: testemunhar ou
dar testemunho. Este testemunho estaria ligado a acdo
direta pelas dendncias. A documentacdo que produziram
dos crimes ambientais foi o testemunho da destruicdo da
floresta. O martirio, escreve Nixon (2019, p. 10), é “uma
acdo direta em extremo”, quando defensores arriscam
seus corpos por principio e sobrevivéncia: “Ser um martir
¢ tornar-se maior do que a vida depois que sua vida tiver
cessado” (Nixon, 2019, p. 11). Mas foram “testemunhas
fotograficas de crimes contra a floresta” (Nixon, 2019,
p. 11), de que leis pudessem ser aplicadas, de um ideal
civico em meio a um mar de ilegalidades: testemunhas
da possibilidade de uma coabitacao entre comunidades
humanas e floresta. Enfatiza Nixon (2019, p. 15), a
partir de sua leitura das entrevistas que realizei: “eles
testemunharam em um estado de martirio antecipado”.
A carta direcionada a Marina Silva é premonitéria do
martirio-testemunho: “como ambientalistas que somos,
estamos nos sentindo sufocados ao ver tantos madeireiros
dentro do projeto e tanta fumaga de fornos de carvao”
(Espirito Santo & Santos, 2004a, p. 2). O martirio em
José Claudio e Maria testemunha a morte coletiva que
significa a destruicdo das florestas.

Em diferentes momentos, ele e ela construiram
estratégias politicas que inclufam “controlar o medo
sem rejeitar o sonho”, conforme Paulo Freire (1987
[1970], p. 81). Inspirados em Chico Mendes e em
Che Guevara (José Claudio utilizava uma boina com
a imagem de Che quando o conheci), sabiam dos
riscos. Relataram medo de serem assassinados por
suas posicdes e testemunharam a possibilidade de
seu proprio fim. Ainda assim, ndo deixariam de lutar.
E deixaram reflexdes a respeito do medo que sentiam

e dos riscos que corriam. Maria disse:

Entrevistador: O que é muito arriscado? Nao querer
vender madeira?

Maria do Espirito Santo: N&o, defender. Ficar assim,
lutando. Denunciando madeireiro, denunciando todo
mundo. Fazendo assim fotografia, fotografando caminhdo
madeireiro, forno de carvado, todas essas praticas de
ilegalidades que a gente pode pontuar hoje dentro
do assentamento. Entdo, tem pessoas que dizem que
ndo vale a pena. Para mim, vale a pena. Para mim, pro
meu companheiro, vale a pena, sim. E para todos os
demais que acreditam que é importante. Porque, para
mim, a pior fraqueza do ser humano é a omissdo. E a
omissdo. Porque, se eu ndo denunciar, mesmo eu ndo
conseguindo, ver aquilo que eu penso, que é denunciar
e a efetivacdo da fiscalizagdo, e eles efetivarfem] a
fiscalizacdo de fato, como ¢ de fato por lei, mesmo eu ndo
conseguindo, porque af ja depende mais. Mas o que é de
minha condigdo e possibilidade, a gente faz. Mesmo nao
vendo nada disso acontecer, a gente ndo fica de bragos
cruzados. . . . E saber que é um risco, isso af eu ndo
tenho ddvida. Dizer que eu ndo tenho medo, t6 sendo
hipdcrita. Isso é hipocrisia, se eu falar: — ah, ndo, tenho
medo ndo. Tenho medo sim. Tenho medo porque eles
ndo medem distancia (Milanez, 2015, p. 313).

Em “Pedagogia da indignacdo”, um dos livros de Freire
que Maria cita em seu TCC, o autor traz a importancia
da luta e do risco na construcao da histéria: “Posso nao
saber agora que riscos corro, mas sei que, Como presenca
no mundo, corro risco. E que o risco é um ingrediente
necessario a mobilidade sem a qual ndo ha cultura nem
histéria” (Freire, 2000, p. 16). José Claudio compartilhava
essa relacdo entre medo e sonho. Tinha consciéncia dos
riscos que enfrentavam, e a ética que compartilhavam para
transformar o mundo e lutar contra as injusticas:

Se eu disser que eu ndo tenho medo, eu t& mentindo,
né? Porque se o todo poderoso sabia que ia morrer, mas
ele ia voltar no terceiro dia e ele teve medo. Por que que
eu ndo vou ter medo? Que a vida é muito boa, né, meu
amigo? [risada] Tenho medo, mas... Eu tenho medo, mas,
no mesmo instante que eu tenho medo, além de eu ter
a minha obrigacdo como cidaddo, é... o impulso que eu
tenho quando eu vejo uma injustica, me tira o medo.
Me faz com que eu tenha coragem de lutar. Porque, o
homem ¢ o que ele é. Entdo, se vocé tem coragem de
lutar, lute. Porque mais antes vocé morrer tentando, do
que morrer omisso (Milanez, 2015, p. 214).

Maria e José Claudio tinham medo e sabiam que
corriam risco de vida. Mesmo assim, ndo iria deixar
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de lutar. Na concepcdo que construiram da luta, ndo
poderiam ser omissos: deveriam lutar, sabendo dos
limites de suas forcas. Maria e José Cldudio buscavam
meios institucionais de resistir por denuncias, cartas
e documentos aos aparelhos do Estado. Agiam com
“coragem de lutar”, nas palavras de José Claudio, com
“ousadia”, conforme descrevia Maria. Coragem e ousadia
como um atributo ético:

Entrevistador: Vocés ficaram sozinhos!?

Maria do Espirito Santo: Ficamos sé. Parar caminhdo
madeireiro é ousadia para poucos. O companheiro
para, a mulher faz as fotos. Descobrimos que agora
que ndo tem como pegar mais eles aqui porque eles
ja descem, vem com tudo, o caminhdo em siléncio, s
vem reduzindo. A gente vai 14 no topo da ladeira, que
é o jeito mais pratico, que ele ndo tem como ele subir,
ndo tem como voar, af a gente pega do jeito que a gente
quer. Pelo menos que fique isso af.

Entrevistador: A dentincia?
Maria do Espirito Santo: E, a dentindia.
Entrevistador: E o que vocés podem fazer?

Maria do Espirito Santo: E 6o que nds fazemos aqui
(Milanez, 2015, p. 215).

Aluta ndo era individual, mas em defesa do comum
(Milanez, 2016; Barca & Milanez, 2021). Para tanto, os
sujeitos deveriam ter a consciéncia de lutar uma luta
coletiva, como compreendiam o ambientalismo popular.
Tal como o “sonho transformador”, mencionado por
Paulo Freire (1987 [1970], p. 45), Maria e José Claudio
lutavam olhando para o futuro e com esperanca. Isso
faz com que o sujeito ultrapasse o medo, ou seja, ndo
deixe o medo ter o efeito paralisante. Nesse caso, o
sonho ndo tem o carater individualista, mas de mudanca
da realidade social. Como Freire escreve em obra lida
por Maria:

Se, naverdade, ndo estou no mundo para simplesmente a
ele me adaptar, mas para transforma-lo; se ndo € possivel
muda-lo sem um certo sonho ou projeto de mundo, devo
usar toda possibilidade que tenha para ndo apenas falar
de minha utopia, mas para participar de praticas com ela
coerentes (Freire, 2000, p. 17).

Relacionando-se com o mundo, os individuos
transformam-se em sujeitos ativos na prépria recriagao do
mundo. A ousadia, para Maria, “é uma coisa que alimenta
aluta” (Milanez, 2015, p. 312).

O ambientalismo popular exposto por Maria
se aproxima do ecologismo dos pobres, descrito por
Martinez-Alier (2007, pp. 33-34), como aquele que
enfrenta os impactos do crescimento econdmico, do
deslocamento geografico das fronteiras de mercadorias e
de extracdo de recursos naturais. José Claudio definiu ser
ambientalista por viver na floresta, junto com as arvores
e recusar vendé-las: “O protetor da natureza sou eu que
vivo aqui no meio delas [arvores] e ndo pretendo vendé-
las” (José Claudio em entrevista concedida a Milanez, 2015,
p. 309). E o ecologismo que recusa a mercantilizacio
da natureza, defende o ambiente como condigdo de
subsisténcia, cuja ética se assenta na justica social (Martinez-
Alier, 2007, p. 34).

Maria e José Claudio participavam das reunides,
formacdes, capacitacdes, agiam em conjunto para
fiscalizar os crimes ambientais, e, nos Ultimos anos de vida,
desenvolveram um método de documentar a violéncia
ecoldgica: quando passavam caminhdes de madeira em
frente ao seu lote, José Claudio parava para conversar com
os caminhoneiros, saber informagdes de onde estavam
tirando a madeira, para qual serraria se dirigiam, enquanto
Maria fazia fotografias para comprovar suas denincias
junto dos érgaos de fiscalizagdo, bem como de entidades
apoiadoras, como a CPT. Na gestdo de José Claudio na
presidéncia da APAEP Maria participou ativamente; o
mesmo aconteceu quando ela sucedeu o marido. Ambos
compartilhavam a posicao de lideranga.

Maria tinha consciéncia dos diferentes
posicionamentos sociais e exposicdo a violéncia sofrida
de forma desproporcional pelas mulheres, e como as
opressdes se imbricavam em género e classe. Sabia que
seu companheiro poderia estar mais exposto a violéncia
fisica e andava com ele para que a sua presenca feminina,
enquanto testemunha, pudesse intimidar um assassino.
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Também dizia que ndo a matariam s, pois José Claudio
poderia vingar sua morte. Ela deveria, entretanto, ter
uma coragem a mais para lutar: a coragem que sua irma
Laisa dos Santos Sampaio chamava de “coragem feminina”
(Sampaio, 2012).

CORAGEM FEMININA E INSURGENCIA

Em um forte texto autobiogréfico que chamou de “Debaixo
da lona preta” (Espirito Santo, 2015), Maria descreve duas
situacdes de revolta na formacio de sua subjetividade. Esta
revolta que forma o sujeito, consciente de seu papel na luta,
se compde em conjunto com a formagdo nos movimentos
sociais: um processo de subjetivagao de si, sendo também
coletiva, com a formacio de sujeitos coletivos.

Desafiar o poder pode ser interpretado como um
processo de transformagdo dos sujeitos: ao enfrentar as
opressdes, passam a ser protagonistas das lutas coletivas.
Na revolta, emerge a situacdo de poder. Isto &, a revolta é
constituinte do processo de formagdo da subjetividade, ao
mesmo tempo em que denuncia o poder. Na revolta, a
subjetividade se introduz de maneira a compor a formagdo
da consciéncia. Essa dimensao subjetiva da insurgéncia inspira
a pensar como Maria narrou algumas passagens de sua
trajetdria, especialmente com os marcadores de situagdes
de revolta frente a opressdo, que, segundo ela, iriam
transformar a mulher que ela era: a mulher extrativista que
luta, com consciéncia coletiva, como uma mulher guerreira.

Em dois momentos de seus relatos, Maria narra sua
constituicdo enquanto sujeito e a relacdo de desigualdade
de poder que a subalternizava. Ela ndo aponta a data no
relato, mas ja estava engajada no movimento social, filiada
ao Partido dos Trabalhadores (PT), participando de cursos
de formacdo, encontros e a¢des da militancia. O primeiro
acontecimento foi na sua eleicdo para a presidéncia da
APAEP; o segundo foi para a autodefesa frente a possivel
ataque de pistoleiros. Estas revoltas de Maria diante da
situagdo de opressao foram marcos na construcdo da sua
subjetividade, a0 mesmo tempo em que denunciaram o
poder que a subjugava individual e coletivamente. Foi um

“marco” na sua vida quando ela foi convidada a assumir a
presidéncia da APAEP e daf iria surgir “uma nova fase na
vida dessa mulher” (Espirito Santo, 2015, p. 1). Nesse texto,
Maria faz questao de ressaltar que era “guerreira”. Numa
guerra, € necessario sobreviver. Nesse contexto, narra
um segundo marco, quando ela tem acesso a uma arma
pela primeira vez para se defender: “naquele momento
estava renascendo em si a ousadia que estava adormecida”
(Espirito Santo, 2015, p. 1). Esse segundo acontecimento
ocorre frente a um possivel ataque de pistoleiros durante
uma ocupacdo de uma fazenda, dentro do PAE, que
deveria ter sido desapropriada pelo INCRA:

Foi um momento inesquecivel. Logo que chegaram
(os trabalhadores comecaram a organizar o jantar
fora da casa), demorou um pouco, o capataz, muito
aborrecido, deixou a casa e chamou o presidente da
associagdo, e falou que ia chamar seu patrdo e a coisa ndo
ia ser muito agradavel, apds a saida do capataz, comeca
uma nova estratégia, para aquele novo momento, o
encaminhamento foi procurar um local para esperar o
fazendeiro, ja era noite, entdo foi acordado que sairiam
quatro pessoas para ficar a espera, entdo sairam dois
casais, e um desses era ela e o seu companheiro[;] para
ela ndo seria usar algum tipo de arma para esperar o
fazendeiro, conta ela que foi a primeira vez que pegou
numa arma, mas afirma que se preciso usaria, pois acredita
que seria mais justo, pois ndo estavam tomando terra
de ninguém, entdo ficaram de tocaia até as trés horas
da manha, diante ao ouvir da mesma se o fazendeiro
tivesse vindo naquela noite de Nova Ipixuna, teria uma
histéria que ainda ndo se tenha registro, pois geralmente
as vitimas sdo liderangas populares. Para ela, naquele
momento estava renascendo em si a ousadia que estava
adormecida (Espirito Santo, 2015, p. 1).

Essa acdo direta aconteceu na area de uma das seis
fazendas dentro do PAE e que resistiam a implantacdo
do projeto, a fazenda Cupu, cujo fazendeiro se negava a
negociar. Sem documentagdo, era o que chamavam de
‘pretenso proprietario’ — os lotes comprados em 2010
por José Rodrigues Moreira estavam justamente na area
dessa fazenda. Os sem-terra ocuparam a fazenda em
razao da omissdo do INCRA na regularizacdo da drea.
Quando Maria, ameagada de morte, ‘pega em armas’ junto
de seu companheiro, ela o faz para garantir a seguranca
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coletiva dos acampados. Apds essa ocupacdo, um grupo
de pistoleiros, a mando do fazendeiro, ateou fogo em 22
casas dos trabalhadores. Saiu na imprensa: “Lider sindical
cacado por pistoleiros em Nova Ipixuna” (2002).

“Pegar em armas” funcionou de maneira subjetiva
em Maria para o ‘renascimento de uma ousadia
adormecida” (Espirito Santo, 2004, p. 22). Em suas
palavras: “a mulher pegou em armas para lutar ao lado
do companheiro” (Espirito Santo, 2004, p. 22). Esta
mulher €, na gramatica local, uma guerreira que age
coletivamente para transformar o mundo. Essa situacdo
da mulher partir para o enfrentamento fisico ao lado do
companheiro é fundamental na interpretacdo da militancia
de Maria. Nesse momento, José Claudio estava na lista
de ameacgados de morte da CPT, e Maria descreveu
em seu memorial que “as ameacas de morte eram
constantes, mas em nenhum momento pensei em deixar
aassociacao” (Espirito Santo, 2004, p. 22), pois seria, para
ela, “covardia” deixar as familias que precisavam de apoio
sozinhas e desamparadas.

O processo de transformagdo de Maria contribuiu
para a mobilizacdo das mulheres no Grupo de
Trabalhadoras Extrativistas (GTAE). Maria era a principal
lideranca feminina e inspiracdo para as suas companheiras.
O GTAE surge, em 2006, dentro das experiéncias
colocadas em préticas com parceiros como o Laboratério
Socioagrondmico do Araguaia Tocantins (LASAT) e a
UFPA. Inicialmente, foi proposta a elaboracao de um
Plano de Manejo Florestal Comunitario Madeireiro,
o que poderia oferecer uma alternativa econdémica
frente a pressdo de madeireiros, com a regularizacdo
da exploragdo madeireira, inicialmente, em trés lotes
no Nucleo Macaranduba-II. Segundo Claudenir Ribeiro
dos Santos, irma de José Cldudio, enquanto um
grupo de agricultores percebeu a importancia de dar
prosseguimento as acdes de manejo, houve aqueles que,
“pensando no imediatismo, acaba[ra]m se rendendo as
propostas dos madeireiros que extraem de forma ilegal, e

por um preco irrisorio, esses recursos florestais, causando

com essa agao danos irreversfveis ao meio natural
(Santos, 2011, p. 57).

Claudenir relata o esforco de José Claudio e Maria
por alternativas econémicas sustentaveis. Na formacio
para o manejo florestal ndo madeireiro, trabalharam com
castanha, andiroba, cipds e sementes para defender ‘o
conceito de floresta em pé’. Criaram receitas de produtos,
fitocosméticos, fitoterapicos, dleos e artesanatos como
“exemplo concreto de sustentabilidade” (Santos, 2011,
p. 57). Para Claudenir, que foi colega de Maria no
PRONERA e no GTAE: “o que nos influencia a trabalhar
juntas é o mesmo ideal de defender a floresta, dividir a
renda proveniente da comercializacdo dos produtos e
construir exemplos de que da floresta podemos retirar o
sustento familiar sem substitui-la ou remové-la” (Santos,
2011, p. 59). As mulheres lutavam juntas, buscando
alternativas coletivas.

“Coragem feminina” é expressdo utilizada por Laisa
Santos Sampaio para definir a forca e a luta de sua irma.
Laisa aprendeu com Maria a paixdo pelo ambientalismo,
pela defesa da floresta e o extrativismo, e seguiu seus passos
também na pedagogia. Para ela, a “coragem feminina” de
Maria pode ter tido inicio antes da sua constituicio como
sujeito de luta camponesa, pois expressava coragem ao
enfrentar outras formas de opresséo, de género e de classe:

Numa sociedade onde imperava ou impera a lei do mais
forte, a prépria classe feminina dizia ruim com ele, pior
sem ele. Maria, comecando a defender seus ideais, passa
a enfrentar todos os desafios para garantir em todos os
aspectos o sustento de seus cincofilhos (Sampaio, 2012, p. 1).

Nos textos que escreveu sobre Maria, Laisa
ressalta sua importancia para o préprio engajamento de
José Claudio, como no momento em que ele assume a
presidéncia da APAEP: “foi inevitdvel o incentivo e apoio
da figura feminina representada por Maria como militante
inserida no movimento social” (Sampaio, 2012, p. 4). Sua
irma “desempenhou um papel fundamental com forte
resisténcia ao lado do seu companheiro e dos demais”
(Sampaio, 2012, p. 4).
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As mulheres ficavam a margem dessa luta, pois se dizia
que mulher tinha que cuidar da casa e dos filhos. Maria nos
deixa o exemplo de quebra de paradigma, pois, mesmo
sendo mulher, se tornou possivel delinear, na sociedade,
sua coragem e ousadia em busca da tdo esperada reforma
agraria, e algum dos seus direitos oficializados. Seja em
qual for a frente de luta, a mulher passou a atingir um
novo patamar, representado pelo mérito de sua forca
na persisténcia, para conseguir seus objetivos (Sampaio,
2012, p. ).

Quando esteve a frente da APAEP recebeu no PAE
e orientou para o agroextrativismo 43 novas familias que
estavam em busca de terra. Essa lideranga de Maria em
acolher novas familias foi um marco da “luta feminina” no
PAE, como descreveu Sampaio (2012). O ambientalismo
de Maria é também um ecofeminismo popular, tal como
sua irma se identifica. A luta das mulheres no assentamento
era contra o latifindio, mas também era uma luta contra a
opressao de género entre as proprias familias agricultoras.
A criagdo do GTAE para organizar as mulheres tinha
também o objetivo de organizar a ‘luta feminina’ de forma
mais ampla. Sampaio descreveu duplas e triplas jornadas
de trabalho, e situagdes em que para trabalhar como
extrativistas as mulheres deveriam:

Enfrentar a ndo permissao do marido, porque os direitos
iguais ainda ndo sao validos em algumas situagdes das
mulheres da localidade, e quando tém permissdo do
marido, devem sair depois de deixar a alimentacdo
pronta, além de ter que levar até o local da roga, e, em
seguida, tm que andar a pé até oito quildmetros, sem
menor infraestrutura bésica de estradas e muito menos
o transporte para o seu deslocamento, sendo que as
criangas elas tém que levar consigo por ndo ter com quem
deixar (Sampaio, 2009, pagina ndo numerada).

A proposta econémica do GTAE procurava fazer
com que toda a cadeia de producio extrativista fosse feita
por mulheres, que passavam a ter mais autonomia nas
relagdes domésticas, apesar do aumento da jornada de
trabalho. Extrafam as frutas e beneficiavam a coleta através
da producdo de cosméticos e fitoterdpicos, em busca de
agregar valor aos produtos da floresta. Conforme Sampaio
(2009), o lucro pelo produto beneficiado favoreceria a

luta das mulheres dentro do assentamento. Tal como
as mulheres do GTAE, Maria cumpria diversas jornadas:
“Desempenhando seu papel de dona de casa, mae,
coletora dos produtos da floresta, ainda buscava tempo
para estudar, e mesmo em meio a tantas atividades, ndo
perdia a sua esséncia” (Sampaio, 2012, p. 6). Trabalhos
que ‘ndo contam’, conforme Silvia Federici (2017),
invisibilizados, estruturalmente livres de custos.

As mulheres do GTAE, lideradas por Maria,
perceberam a relacdo entre a opressao as mulheres e a
natureza. Igualmente, perceberam que a relacdo com a
natureza poderia ter um potencial emancipatério. Esse
movimento no interior do PAE representa também um
movimento contra-hegemdnico na estrutura agraria
que avanca sobre a Amazdnia. Todos os interesses
externos que visavam aos recursos da floresta — o papel
de negociacdo e de mercantilizacdo da natureza, a
negociagdo com as serrarias, a venda das arvores e de
todo o sistema da vida da floresta, do qual as mulheres
dependiam para sobreviver — sdo socialmente atribuidos
aos homens. Sdo os homens que dominam essas
transacdes ilegais, que negociam com os madeireiros,
com os carvoeiros, com os fazendeiros. A rede de saque
da floresta que cerca o PAE é toda masculinizada. A defesa
da natureza e o processo de formacio das mulheres em
sujeitos politicos ndo eram movimentos separados, e
muito menos essencialistas na sua relacido com a floresta.
Tal como sugere Barca (2020), esta luta coletiva liderada
pelas mulheres no PAE, uma forca da reproducéo, era
uma luta contra o cercamento do comum.

ETICAE TRANSFORMACAO DO MUNDO

Maria comegou a ler intensamente desde que cursou o
magistério pelo PRONERA, quando teve contato com os
livros de Paulo Freire. As leituras de Freire se intensificaram
com a proximidade com o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST). Ler passou a ser uma paixao, e
as leituras passaram a formar a sua visdo de mundo, como
escreve em seu memorial:
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A minha bandeira de luta tem tudo a ver com as ideias
de Paulo Freire, pois que eu também ndo acredito que
se constrdi algo sozinho, porque é dentro de um coletivo
que, a cada dia, nos humanizamos cada vez mais (Espirito
Santo, 2004, p. 26).

A riqueza dos detalhes expostos por Maria e por José
Claudio de indignacio diante das injusticas e a decisdo de
se insurgir compdem um repertério fundamental para se
compreender a dimensdo profunda da luta ambientalista
na Amazénia. Esta relacdo de cuidado de si e da formagao
da subjetividade comp&e uma ética que significa também
o cuidado dos outros, o cuidado do comum, em uma
relagdo com a dialética entre subjetividade e objetividade,
proposta por Paulo Freire: cuidar de si para transformar o
mundo. Em Freire, a relacao dialética entre subjetividade
e objetividade tanto perpassa a formagdo dos sujeitos
criticos, com uma educacdo e um processo formativo
para a liberdade, quanto dos sujeitos éticos, que possuem
consciéncia das opressdes sociais e do dever de agir para
melhorar o mundo.

O objetivo politico do casal era transformar o mundo
a partir de onde viviam. Por isso, as reflexdes de suas
trajetdrias permitiam perceberem-se como se situavam no
mundo e, diante desse contexto, construir estratégias de
acdo. No PRONERA, Maria teve a oportunidade de refletir
sobre sua trajetdria e aprender o pensamento freireano
de sujeito e de préxis, sendo a educagdo libertadora uma
forma de intervencio e de transformagdo do mundo. Ao
se autorreconhecer como agricultora extrativista, se via
como sujeito inserido no contexto de classe. A ‘coragem
feminina’ se constituiu desde um processo de saber-poder
no cotidiano das relagcdes, seja pela mediacdo e pelo
trabalho comunitario no PAE, seja no enfrentamento aos
crimes ambientais por meio das dendncias.

Paulo Freire teve profunda influéncia na formagao
da consciéncia politica de Maria e José Claudio, e na
percepcao que expuseram da violéncia epistémica. Em
“Extensdo ou comunicacao?”, Freire (1997) discute o papel
dos formadores agrénomos, questiona o extensionismo

agricola que desprezava os saberes camponeses, denuncia a

‘invasao cultural’, o desprezo pelo conhecimento empirico
e a dimensao domesticadora da extensao com as formulas
prontas. Porisso, Maria dedicava-se a pensar uma educacao
libertadora entre os jovens do PAE que valorizasse o
saber camponés e o conhecimento tradicional, enquanto
criticava pesquisas que visavam objetificar e coisificar a vida
dos agricultores, e que ndo compartilhavam os resultados
com a comunidade. Para ela, estas pesquisas tinham um
sentido predatério do extrativismo e serviam tdo somente
para fundamentar monografias a partir das suas vivéncias.
O sujeito em Freire é consciente das estruturas
politicas e econdmicas de dominagdo, mas tem capacidade
de intervencdo no mundo e de construir o mundo. Por
iSO, a0 se tornar apto a reconhecer como as estruturas
o influenciam e condicionam, é que faz com que tenham
capacidade de intervir na realidade. Conhecer as estruturas
de dominacao, para Freire, ndo deveria ser um processo
paralisante ou que provocasse imobilidade. Ao contrério:
€ a partir dessa consciéncia que se “abre o caminho a
sua intervencdo no mundo” (Freire, 2000, p. 27). Freire
descreve a dialética entre subjetividade e objetividade:

E nas condicbes materiais da sociedade que se gestam a
luta e as transformacdes politicas, ndo é possivel, de outro,
negar a importancia fundamental da subjetividade na
historia. Nem a subjetividade faz, todo poderosamente,
a objetividade nem estad perfila, inapelavelmente,
a subjetividade. Para mim, ndo é possivel falar de
subjetividade a ndo ser se compreendida em sua dialética
relacdo com a objetividade (Freire, 2000, p. 27).

Essa relacdo permitia ao individuo a capacidade
de escolhas por principios éticos da vida. Maria, em seu
processo formativo, percebia a si e a seu companheiro
intervindo eticamente e mudando concretamente o
mundo. E nisso que reside a diferenca primordial entre
condicionamento e determinacio, segundo Freire (2000,
p. 27): “S6
escolha que advém da capacidade de comparar, se ha

7

é possivel, inclusive, falar em ética se ha

responsabilidade assumida”. E na luta que se faz o futuro,

que se transforma o mundo. Ao conhecer as estruturas
de dominacdo, emerge a rebeldia dos sujeitos — que
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se posicionavam como sujeitos coletivos, por sonhos
coletivos, como Maria enfatizou, e ndo sonhos individuais.

Maria acreditava que a educagdo seria capaz de
transformar o mundo, formando sujeitos criticos. Sabia dos
limites da escola — e inclusive narrou, com tristeza, ter sido
professora de um dos pistoleiros que assassinaram a familia
do sindicalista José Pinheiro Lima, o Dedé, amigo préximo
de Maria e José Claudio, na chacina de Morada Nova, em
2001 (Espirito Santo, 2004). Sabia que a educacdo era um
processo longo e lento, enquanto o momento de ataques
era de urgéncia. Por isso, enquanto sua irma Laisa passou
a atuar na escola, Maria passou a trabalhar no “sistema
informal fora” (Milanez, 2015, p. 315). O “sistema fora” era
como se referia ao enfrentamento dos crimes ambientais:
‘O caso agora é de denlncia” (Maria em entrevista
concedida a Milanez, 2015, p. 315). Denunciar os crimes
implicava arriscar a vida para informar os aparelhos do
Estado que deveriam agir para proteger o assentamento
e cumprir a lei, mas estavam sendo omissos.

SERVIDAO E LIBERTACAO
As descricdes de Maria e José Claudio contém um teor
profundamente revolucionario, que convoca a agdo. Por
isso, ressalto a importancia de interpretar seu pensamento
em didlogo com autores revoluciondrios, seja na
perspectiva da praxis, em Paulo Freire, seja com a leitura
anticolonial de Frantz Fanon, cujos paralelos encontro na
andlise da poténcia do sujeito ambientalista.

Maria descrevia conscientemente o papel masculino
nas transacoes ilegais, na venda de madeira e carvao, e
as relagdes entre patriarcado, capitalismo e predacdo
da floresta. O motor dessa engrenagem masculina
antiambientalista girava em torno da ‘alienacao’. Através
dela, madeireiros e fazendeiros “conseguem colocar
os trabalhadores contra a gente” (Maria em entrevista
concedida a Milanez, 2015, p. 229). Em entrevista, apontou:
“Eu ndo coloco agricultor como o principal culpado.
Porque a pessoa, quando ndo tem o conhecimento, €
facil de ser enganada” (Maria em entrevista concedida a

Milanez, 2015, p. 321). Perguntei quem seria o culpado:
“Culpado é o empresario do carvao, que aliena as pessoas,
gue engana as pessoas com as propostas indecentes”
(Maria em entrevista concedida a Milanez, 2015, p. 183).

A alta dos precos das commodities na primeira
década do século pressionou a regido de todas as formas:
valorizacdo do prego da terra, expansdo das fronteiras
agricolas da soja, da pecudria, para abastecer os grandes
frigorificos construidos com financiamento publico, e uma
corrida por producdo de carvao, para abastecer as usinas
siderdrgicas em Maraba em razdo do alto valor do ferro no
mercado internacional. O carvoejamento era o principal
motor do desmatamento na regido (Milanez, 2015),
e, como mostrou Monteiro (2006), o maior lucro das
guseiras vinha justamente da superexploracdo da floresta
pelo carvdo. A chegada da luz elétrica no PAE — que,
apesar de ser banhado pelo lago da Usina Hidrelétrica de
Tucurui, foi apenas em 2007, e com um programa social
especifico — trouxe melhoria das condicdes de vida, mas
também endividamento. Sem regularizacdo fundidria, sem
créditos especificos, sem apoio para o escoamento da
producdo, sem regularizaco fundiaria, os moradores do PAE
ficavam vulneraveis, junto da floresta, a expansdo do capital
extrativista. Esta foi uma das contradicdes do periodo que se
denominou ‘neoextrativismo’, em que politicas publicas de
combate as desigualdades eram financiadas pela exportagdo
de recursos naturais (Milanez, 2018). O aumento da
repressao por operacdes de comando e controle brecava
o desmatamento, mas ndo continha a pressao produzida
pelos investimentos econdmicos do Estado.

Em 2009, uma operacdo do Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis
(IBAMA) havia fechado a maior serraria da cidade. Essa
acio provocou um momentaneo declinio da economia, a
demissdo de trabalhadores e, por um tempo, interrupgao da
venda ilegal de madeira no PAE. Tal como as circunstancias
que levaram a operacio Arco de Fogo e a criacdo da Forca
Nacional, houve uma reacao violenta. Essa acado aumentou
a inimizade contra o casal, pois suspeitava-se, na regiao,
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que a operacdo decorria de suas denincias — e ndo da
implantagao de um programa maior, e nacional, de controle
do desmatamento na Amazonia. Maria me relatou uma
intimidacdo que sofreu, por uma mulher assentada, que era
contrdria ao fechamento das serrarias. Ela estava dentro de
um micro-6nibus, junto de Claudenir:

Porque eu vinha dentro da van, logo assim que foi uns
3 ou 4 dias que lacraram a serraria, af eu estava pra
Maraba. Dal, quando chegou em frente (a madeireira)
a van, a mulher falou: olha af, o que que fizeram com o
IBAMA que o IBAMA fez. Trancou as serrarias al, lacrou
as serrarias tudo af. Agora, como é que o pessoal vao
viver. E af? E um homem falou: isso af é s& 1a um homem
e uma mulher que tem 13 pro rumo da Massaranduba
que ndo deixa o povo ter sossego... A mulher falou: é o
pessoal do atraso, é o pessoal do atraso. Hoje ta ai, todo
mundo de cara pra cima, porque... Ai, a Claudenir [irma
de José Claudio] olhou pra mim, sorriu. E a mulher: E
o atraso! Af, um homem la atras falou assim: — E, mais
enquanto eles vivem trabalhando na ilegalidade vai
acontecer é isso mesmo. Ndo, né, ndo, é porque tem
gente atrasado, af agora ta maior prejuizo; af ela falou o
nome do madeireiro: pegou a multa, mais de 300 mil
reais, e ndo vai ter condicdo de pagar... Tipo assim: 13,
o oprimido defendendo o opressor. E eles conseguem
fazer isso. O oprimido consegue defender o opressor,
que é o patrdo. E recebe 13, uma hora extra, recebe um
saldrio minimo. Escravos: sdo escravos mesmo (Milanez,
2015, p. 321).

A alienacdo, na concepcdo de Maria, era daquelas
e daqueles que, enganados, aceitavam ser explorados.
Isso leva a servidao voluntaria do oprimido, que defende
o opressor. Estd em Freire (1987 [1970], p. 32), em
“Pedagogia do oprimido”, a descri¢do da relacdo: “Quase
sempre, num primeiro momento deste descobrimento,
os oprimidos, em vez de buscar a libertagdo na luta e por
ela, tendem a ser opressores também, ou subopressores”.
Freire explica que a aderéncia ao opressor nao possibilita
a consciéncia de si como pessoa e, como exemplo, cita
a reforma agraria: “querem a reforma agraria, ndo para
se libertarem, mas para passarem a ter terra e, com esta,
tornar-se proprietarios ou, mais precisamente, patroes de
novos empregados” (Freire, 1987 [1970], p. 33).

Essa critica contundente de Maria, tal como em
Freire, dirigia-se contra aqueles que haviam conseguido

ser assentados, tinham o controle da terra, possuiam a
floresta em toda a sua diversidade e integridade. Ou seja,
dispunham das condi¢des necessarias para viver de forma
autdbnoma e digna. Mas, frente as pressdes e a falta de
alternativa, optaram por vender a floresta, entregar a terra
e alienar a sua forca de trabalho para os patrdes — no caso,
madeireiros ou fazendeiros. Relatou Maria:

Nem a carteira assinada, a maioria ndo assina mesmo.
Inventa um negdcio de um servico temporario, que é
justamente para poder ludibriar a lei mesmo. E af fica
enganando. Final de ano sdo muito gentis. Ave Maria,
sdo “bons demais”! Faz cesta bésica, colocam um vinho,
colocam aquele panetone da mais ruim que tem. Ai, o
patrdo faz uma cesta, e leva, e todos os funcionarios a
tarde recebendo aquela... que o patrdo é muito bom,
todo fim de ano da uma cesta basica. Todo fim de ano, dia
23 de dezembro. E o que ele vai comer daqui pra chegar
o outro 23 de dezembro. Mas, infelizmente, sdo alienados
ao sistema. Ninguém ndo os pode culpar. Sao alienados
(Maria em entrevista concedida a Milanez, 2015, p. 321).

Ao contrario de tornar-se proprietdrio, essa
aderéncia dos opressores causava uma imersdo ainda
mais profunda na engrenagem: a exploracdo por divida,
que pode se desenvolver pela servidao, associada ao
paternalismo e a outras formas de violéncia. Hd uma
longa literatura sobre a serviddo voluntaria na Amazoénia,
especialmente o trabalho de Geffray (1995), que mostra
como o paternalismo se exerce pela violéncia.

Nesse caso, no entanto, a andlise critica vem de
dentro da propria classe, e é marcante a poténcia da
consciéncia desenvolvida por Maria e José Claudio e a sua
passagem a acdo para a libertagdo coletiva. O sonho do
rapido enriquecimento, a ganancia, a aderéncia aos valores
dos opressores acabavam servido de forma eficaz para o
exercicio da dominagdo. No caso do PAE, a Unica forma
de enriquecer seria descolar-se de sua classe e aliar-se ao
patrdo: o ‘bom patrdo’. Teriam um ganho rapido, e dali
mudariam de lugar. Havia uma forma de servidao voluntaria
que Maria e José Claudio denunciaram, relacionada a
alienagdo. Compunha um ciclo de dominacio que partia
da alienacdo da consciéncia até a negociagdo do ambiente
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e das condicdes ecoldgicas de trabalho, mobilizadas pelo
desejo de ‘enricar’ e sair de sua classe. José Claudio
descreveu da seguinte forma:

O camarada quer enricar num piscar de olho. Quer
possuir, digamos, uma moto, quer possuir; digamos, uma
geladeira, uma televisdo, e o cara ndo procura o meio
para fazer isso sem destruir o meio ambiente. Entdo, ele
se vale. A primeira coisa que ele faz: vende a madeira.
Com tudo. Porque ele vai fazendo de parcela. Ele
vende primeiro a madeira que serve, e deixa a castanha.
Ele compra uma moto ‘Véia', ai a moto comeca... tem
que ter combustivel, tem que ter pneu, tem que ter a
manutencdo. Al, ele comeca a vender as castanheiras
dele até quando resulta zerando. AV, ele se volta para o
carvao, que é outra pratica predatéria que tem aqui na
nossa regido, que as guseiras que estdo ali em Marabd
tdo detonando toda a regido com carvao vegetal. Af, o
madeireiro tira a principal de fazer madeira, e eles vém e
acaba de achatar o resto. Tirar os restos tudo em carvao.
E, o camarada vai jogando semente de capim, pra acabar
de resolver o problema (José Claudio em entrevista
concedida a Milanez, 2015, p. 292).

Nessa ordem, primeiro se vende a floresta, as
madeiras de maior valor. Apds isso, vendem-se as
castanheiras, que constituem efetivamente a possibilidade
de autonomia do trabalho num contexto extrativista. Sem
condigdes ecoldgicas de viver a partir dos recursos da
floresta, que ja foi desmatada, o passo seguinte é produzir
carvao ilegal com o restante de mata que sobrou. Com
isso, vendem a matéria-prima da fertilizagdo do solo para
uma roga ou outra producdo agricola. Para comecar
a producao de carvao, contraem uma divida inicial da
construcdo do forno, adiantada pelos carvoeiros. Seguindo
o sonho de ser o patrdo, plantam pasto e partem para
a pecuaria. Com a terra desfertilizada, sem recursos
para adquirir gado, e uma pastagem que ndo permite a
concentragdo bovina, sdo levados a abandonar a terra
ou trabalhar de ‘meia’. O destino é a cidade, cagar uma
terra para tomar posse, trabalhar na madeireira ou servir
ao pecuarista dentro de seu proéprio lote. Em todo esse
processo, o trabalhador é esbulhado. Pelos valores que
eram oferecidos a época, como em torno de 50 a 100 reais
uma arvore de castanha, significava que os madeireiros

pagavam muito menos do que a floresta valia no mercado.
Com a floresta degradada, sem frutos para coleta, resta
o carvao. £ emblemética a consciéncia que José Claudio
tinha dessa situacdo de dominacdo e como expunha isso
para os outros agricultores assentados. Assim relatou uma

discussdo com um assentado:

Outro dia, um carvoeiro: é, seu Zé Claudio, vocé é contra
a fazecdo de carvdo, a tiragdo de madeira... Eu falei: —
Nao, senhor. Eu ndo, ndo sou 0 homem da caverna ndo.
Eu tenho uma cabega evoluida. Eu sou contra o sistema
que vocés trabalham. A maneira que vocés trabalham.
Vocés sdo escravos. Vocés sdo escravos. Vocé ndo tem
controle, e vocés ndo ganham nada. Vocés trabalham
altamente pros outros, destruindo um bem comum
de vocés, sem ter dinheiro pra vocés (José Claudio em
entrevista concedida a Milanez, 2015, p. 306).

Através da divida, o carvoeiro poderia “manter ele
na mao pagando uma mixaria pelo produto que ele faz”
(Milanez, 2015, p. 232). Contra esse movimento, haveria
duas safdas: a fiscalizagdo do poder publico e a organizacdo
dos trabalhadores. Mas a organizagao implicava uma
consciéncia de classe contra o enriquecimento individual.
O que significa enricar, a ndo ser transformar-se em
patrdo? O sonho sempre inalcangavel de ser igual ao
opressor, o desejo do caboclo de se tornar o senhor,
a mentalidade do pequeno que quer ser grande, do
assentado que quer ser fazendeiro.

A descricdo oferecida por José Claudio e Maria é a
da dialética da servidao dentro da situagdo agroextrativista.
Nela, o morador do PAE quer deixar de ser quem é para
se tornar o patrao. Acontece que o patrao nao enxerga, no
espelho do reconhecimento, a humanidade do assentado.
Chamado em outros contextos de ‘pedo’, uma nio pessoa
na Amazoénia. Nao um igual. Tal como o escravo em Fanon,
0 pedo € uma mercadoria, uma forca animal de trabalho,
um objeto a ser expulso da terra que o fazendeiro quer
conquistar, ou da floresta que o madeireiro quer serrar.

A aceitacdo da condicdo de dominagdo, expressa
por José Claudio e por Maria, narra o processo em que
um trabalhador liberto, por ter o controle da terra e

—F=¢ ==+



Ousadia e luta: o pensamento de defensores da floresta na Amazoénia

da sua forca de trabalho, se deixa escravizar. Seduzido
pelas promessas de ganho rapido, almeja tornar-se
patrdo vendendo a floresta. Internaliza valores e desejos
dos opressores. Ao contrario do escravo raptado pelo
‘gato’, levado para fazendas distantes onde € submetido a
escravizacao, no PAE, o assentando podia ser escravizado
na sua propria terra. Ao aceitar vender a floresta para o
enriquecimento rapido, acaba por perder as condicdes
de sobrevivéncia e libertacdo. Era evidente que essa
critica contundente que faziam a seus pares, diante da
incompreensio da condicao de classe trabalhadora em que
viviam, provocava inimizade entre os assentados. Por isso,
Maria acreditava na importancia do processo pedagdgico
para combater a alienacio.

A descricdo do sistema capaz de tirar a dignidade
dos agricultores extrativistas, bem como promover a
internalizacdo dos valores dos opressores, tal como em
Frantz Fanon, faz de Maria e de José Claudio também
pensadores da ‘condicdo colonial’, mas no enfrentamento
aos padroes da dominacio da colonialidade do poder. O
mundo do assentamento era um mundo compartimentado,
um mundo cindido, tal como Fanon (2006) descreve a
cidade do colonizado. O PAE dos assentados era oposto
as fazendas do latifindio. Esse mundo representava a
situacao colonial reproduzida pela colonialidade do poder,
presente na desigualdade da Amazdnia, sobretudo nos
violentos sul e sudeste do Para. O problema ndo se limitava
a classe social, pois envolvia o racismo como estruturante
da colonialidade. Nessa situacdo, a infraestrutura e a
superestrutura se confundiam, tal como, para Fanon, na
situagdo colonial: se € rico porque se € branco, se é branco
porque se é rico. Essa produgdo de modos abissais de
exclusdo pode explicar a eliminagdo fisica, o assassinato,
a execucdo. Para que ocorra essa eliminacdo fisica, a
humanidade dos camponeses, ‘caboclos’, ‘maranhenses’,
ja havia sido posta em questdo. Fanon (2006) convoca a
pensar a desumanizacao dos sujeitos excluidos. Maria e José
Claudio tinham consciéncia de pertencer a esses grupos,

e tentavam ajudar os companheiros a terem consciéncia

de situagdo objetiva e subjetiva, e a organizarem-se para
transformar o mundo.

Nesse sentido, a serviddo denunciada por Maria e por
José Claudio se relaciona com dialética de Fanon do jogo
incompleto de reciprocidade e do reconhecimento, isto
é, mais precisamente, a ‘interdicio do reconhecimento”:
a negacdo do outro (Faustino, 2021). O processo de
identificacdo através do espelho da alteridade ndo se realiza
também na situagdo abissal da colonialidade na Amazonia.
Essa interpretacdo permite uma analogia mais préxima da
racializacdo, pois agroextrativistas como Maria e José Claudio
se reconheciam como ‘caboclos’ (José Claudio afirmava
sua ascendéncia Kayapd), ou chamados de ‘maranhenses’
(origem de Maria), num processo de racializagdo recorrente
naregiao. ‘Brancos’ sao fazendeiros, madeireiros, donos das
serrarias, sdo os ‘galichos’, os ‘paulistas’.

No contundente “Pele negra, méscara branca”,
Fanon (2008) descreve a dimensdo psicoldgica que o
racismo opera quando “o preto quer ser como o senhor”
(Fanon, 2008, p. 229). Tal como a situagao colonial, esta
sociedade racialmente hierarquizada da Amazdnia oferece
uma interessante proximidade entre as descrigdes de Frantz
Fanon, a “Pedagogia do oprimido”, de Paulo Freire (1987
[1970]), com o episddio descrito por Maria, que sofreu na
van, a respeito da internalizagdo dos valores do opressor
pelos oprimidos. Esta proximidade do colonialismo com
a colonialidade convoca a uma reflexao de paralelos entre
seus pensamentos e a dimensao desumanizadora do
racismo pela ‘mascara branca’: “O preto € um escravo a
quem se permitiu adotar uma atitude de senhor. O branco
é um senhor que permitiu a seus escravos comer na sua
mesa” (Fanon, 2008, p. 182).

O problema da serviddo opera em um efeito de
consciéncia de si muito similar ao que coloca Maria, e
da falta da reciprocidade que constitui o sujeito, do ndo
reconhecimento da humanidade do outro, da construcio
do outro como objeto de exploragio. “Sentar-se a mesa
como senhor”, em Fanon (2008), lembra quando Maria

narra que, no final de ano, os donos das serrarias, ou
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seja, os ‘senhores’, ofereciam cestas bésicas para os
assentados no Natal.

A implantagdo do PAE foi uma conquista do
movimento social. Acontece que a memdria da luta coletiva
estava sendo perdida, e Maria se preocupava em construir
amemaria dos enfrentamentos. Insistia na escola, em falas
publicas, em documentos. Na criticade Fanon (2008, p. 230),
‘o0 antigo escravo, que ndo encontra na memaoria nem
a luta pela liberdade, nem a angustia da liberdade”,
encontra um paralelo com a alienacdo dos assentados
que se esquecem da luta pela terra. Como muitas
familias foram incorporadas ao projeto e ganharam lotes
posteriormente, ndo haviam participado dessa luta e ndo
aprenderam a memoria da luta. Maria queria reforgar
a memoria da luta pela libertagdo dos trabalhadores
e trabalhadoras da floresta que estava em vias de
desaparecer, a0 mesmo momento em que repensava
suas estratégias de luta. Fazia isso na prética pedagdgica,
e fazia nos enfrentamentos. Foi assim que ressaltou a
‘memdria da luta’ em audiéncia na prefeitura para a
criacdo da Comissdo Pro-S.0.S. Agroextrativista. Em
2005, havia uma forte representacdo dos trabalhadores
na Cdmara Municipal, e o prefeito era o lider sindical
José Pereira de Almeida, conhecido como Zezio (do
PT), ex-presidente da cooperativa Correntdo, a principal
organizacdo do movimento social no municipio. Maria
e José Claudio eram filiados ao PT desde o ano 2000.
Reeleito em 2004, Zezdo governou até 2007, quando
sofreu impeachment (que denuncia ter sido golpe).
Mas, em 2005, ainda tinha forca polftica. O movimento
social havia conseguido conquistar a prefeitura, eleger
vereadores e vereadoras, criar o Praialta-Piranheira e
mais oito assentamentos. Mas, se o agroextrativista existia
formalmente, estava sendo destruido. Os maiores indices
de desmatamento ocorreram entre 2004 e 2006 (Milanez,
2015; Aratjo et al., 2019). Consta na ata da reunido que
Maria afirmou que “a luta continua”, que era hora de “ir
para o enfrentamento para proteger a floresta”, ressaltando
que “tudo foi conquistado” na luta (Nova Ipixuna, 2005).

A ambientalista Maria e o revolucionério Fanon, em
comum, reafirmam a importancia da luta pela liberdade e
a memdria da luta como sentido histérico. Essa memoria
implica o reconhecimento de si, a consciéncia de si e o
enfrentamento a inferiorizacdo e a hierarquizagao impostas
pela matriz colonial do poder. Para Fanon (2008, p. 25), o
Unico meio para se romper o que ele chama de “circulo
infernal” é a agdo, como na conhecida frase: “ainda é muito
cedo... ou tarde demais”. Para Maria, uma percepcao
equivalente é quando ela convoca o movimento social
ao ‘enfrentamento’ em defesa do PAE. Escreve Fanon
(2008, p. 184): “Conduzir o homem a ser racional,
mantendo na sua esfera de influéncia o respeito pelos
valores fundamentais que fazem um mundo humano, tal
€ a primeira urgéncia daquele que, apds ter refletido, se
prepara para agir”. O pensamento revolucionario de Fanon
(2008) era, para Maria, mediado pela leitura que Paulo
Freire fez de “Os condenados da terra” em “Pedagogia
do oprimido”, e, nesse sentido, do chamamento a
acdo, quando Freire reforca que ndo basta os oprimidos
compreenderem a relacdo dialética com os opressores,
sendo, entretanto, preciso “que se entreguem a praxis
libertadora” (Freire, 1987 [1970], p. 36).

Para Fanon, a liberdade somente vem da luta. Aluta
de Maria e José Claudio em defesa da floresta era, nesse
mesmo sentido, uma luta por libertagdo. Ser livre significa
nao servir. Significa ter autonomia e controle coletivo sobre
0 corpo, o trabalho e a floresta. Esta é a possibilidade de
se libertar da subordinacdo ao madeireiro, ao carvoeiro,
ao fazendeiro, que explora tanto a natureza quanto a forca
de trabalho. Associar-se com a floresta é a Unica forma
de conquistar essa liberdade: defender a floresta para
defender a siem coletividade. E, com afloresta, conquistar
autonomia. Com a floresta, expressa a agéncia da floresta
na relacdo com humanos: “convivendo com a floresta”,
descreveu Maria em entrevista (Milanez, 2015, p. 314), é
uma relacdo. Esta associacdo, que significava aprender com
uma pedagogia da floresta, era uma visdo polftica de agir
para transformar o mundo. A luta pela liberdade era a luta
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com afloresta, em defesa da vida em sentido amplo: a vida
humana em relacdo com o territério de vida.

CONCLUSAO
Nos dez anos apds os assassinatos, familiares de José
Claudio e a irma de Maria, Laisa, souberam manter vivo
o sonho do casal, ocupando o lote que hoje leva o nome
de Reserva José Claudio e Maria, reflorestando areas
degradadas e criando o Instituto Z¢é Claudio e Maria, para
manter viva a proposta do agroextrativismo e a pulsao de
suas ideias. Laisa vive na mesma casa, ho mesmo lote,
onde recebia visitas didrias de sua irma Maria. A regido foi
devastada, o assentamento praticamente sucumbiu, e ha
tentativas de se transformar o nome para que se torne um
projeto de assentamento sem o carater agroextrativista.
Foi diretamente impactado pelas politicas antiambientalistas
do governo Bolsonaro. Mas, a tenacidade daquelas que
resistem, sobretudo as mulheres extrativistas organizadas
no GTAE, resistiu contra a devastacao.

Este artigo analisou um aspecto das ideias do casal
nos didlogos intelectuais que mobilizaram, desde o
pensamento que narraram a partir das lutas coletivas das
populacdes tradicionais. Teve por objetivo apresentar,
refletir, aprender, e, dessa maneira, contribuir com a
documentacdo das experiéncias de defensores ambientais
na Amazdnia, revelando a complexidade revoluciondria de
suas ideias. Nesse sentido, e em luta contra a injustica e a
impunidade marcadas pela inaceitdvel fuga do mandante
dos assassinatos, visa também insurgir-se contra as
tentativas de difamacdo que culpabilizaram as vitimas por
seus tragicos destinos, que sdo parte das tentativas de
silenciamento de suas memdrias. A luta hoje segue viva
com as corajosas mulheres das familias, com as romarias
anuais que organizam no PAE em memdria dos martires
da Amazénia, com o Instituto Zé Claudio e Maria, a CPT,
o CNS e os movimentos sociais que seguem atuantes
no Parad. As memorias aqui retratadas sio uma pequena
contribuicdo de um movimento amplo da documentacao
das resisténcias (como Almeida & Sacramento, 2022).

Ofereco uma interpretagdo da ousadia e da luta de
Maria e José Claudio, colocando seu pensamento em didlogo
com autores que contribuiram na sua formacdo, sobretudo
Paulo Freire, com o qual construiram um rico didlogo
intelectual em seus trabalhos na universidade. Através de
Freire, Maria interpreta a si e a sua luta. A tenacidade do
enfrentamento que tiveram frente a matriz colonial do poder
na Amazodnia, por sua vez, € analisada junto do pensamento
do tedrico e militante anticolonial Frantz Fanon.

O martirio do casal José Claudio e Maria foi
um martirio-testemunho da destruicdo da Amazdnia,
sobretudo dos grandes castanhais do Pard, praticamente
extintos, hoje uma ex-floresta. Agiram inspirados pela
ética para transformar o mundo desigual e injusto em que
viviam. Refletiram e deixaram suas experiéncias narradas
a companheiros e companheiras do movimento social,
junto de seus familiares que seguem a luta em defesa da
floresta, e em relatos e documentos que procurei organizar
neste artigo. Em suas palavras, percebemos que a luta dos
defensores da Amazoénia € uma luta pelo convivio (com
viver) com a floresta, em uma verdadeira alianca politica
com a floresta em defesa do comum. Esta andlise conduz
a uma perspectiva de luta anticolonial pela libertacdo
de maneira mais instigante do que a percepgao que se
tornou comum da ideia de ‘defensores ambientais’ como
individuos ativistas. Contra a colonialidade do poder, do ser,
do saber, mas também contra a colonialidade da natureza,
tiveram uma vida coerente entre as praticas e suas ideias,
uma vida dedicada a defesa da floresta, do comum, e do
planeta para as futuras geragdes. Mesmo diante do medo,
ousaram lutar.
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A ‘mae palmeira’ ante a privatizacao de terras sob uso comum: desafios para
a conservacao do babacu por quilombolas no vale do Mearim, Brasil
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Resumo: A relagdo entre palmeiras e comunidades é fator significativo para a constituigdo de territorios tradicionais e para a conservagao
de relevantes ecossistemas. Designada como ‘mée do povo’, a palmeira babagu — Attalea speciosa (Mart. ex Spreng.) —tem
provido historicamente o sustento de quilombos em terras de uso comum, nas areas de sua ocorréncia. Porém, continuos
assédios governamentais e civis de privatizagao ameagam tais processos socioecondmicos e ecoldgicos, sob um mercado de

terras desfavoravel  tradicio quilombola. E analisado o caso do quilombo Monte Alegre-Olho D'Agua dos Grilos, no vale

do rio Mearim, Maranhdo, atualmente sob processo ilegal de privatizacdo de terras coletivas. Quilombolas, em parceria de
pesquisa-acdo com os autores, realizaram inventario da vegetagdo arbdrea no seu territdrio. Resultados desse inventario e
dados da meméria oral sobre a vegetacdo arbdrea permitem refletir sobre bases conceituais para a conservagao dos babaguais.
Os resultados indicam que a regularizacdo fundidria na modalidade coletiva é necessaria, mas nao suficiente para evitar a
fragmentacdo da cobertura vegetal prejudicial a conservacio florestal. Conclui-se que os direitos territoriais reivindicados,
embora garantidos constitucionalmente, sé serdo concretizados se Estado e sociedade respeitarem a renovagao da tradigdo
do uso comum pelos quilombolas, conforme preconizado na revisada ‘teoria dos comuns manejados’.

Palavras-chave: Amazdnia. Attalea. Comunidade tradicional. Inventdrio florestal.

Abstract: The relationship between palm trees and communities is significant for the constitution of traditional territories and conservation
of relevant ecosystems. The babassu palm, Attalea speciosa (Mart. ex Spreng.) has been called the “mother of the people”
and has historically provided sustenance to guilombos in the common use lands where it occurs. But incessant privatization
initiatives from the government and private endeavors threaten these socioeconomic and ecological processes within a land
market that is not favorable to the quilombola tradition. This article analyzes the case of the Monte Alegre-Olho D’ Agua dos
Grilos quilombo in the Mearim River Valley of Maranhdo state, where collective lands are currently being illegally privatized.
Quilombolas partnered with the authors in a research activity to inventory the trees in their territory; from the results of this
inventory and information from oral memory about the vegetation we reflect on the conceptual motives for conserving
babassu groves. The findings indicate that collective land tenure regularization is required but not sufficient to avoid the
fragmentation of vegetation cover that hinders forest conservation. We conclude that land tenure rights (even though they
are guaranteed by the constitution) will only be achieved if the government and society respect renewal of the tradition of
common use by the quilombolas, as advocated by the revised ‘theory of managed commons'.

Keywords: Amazon. Attalea spp. Traditional community. Forest inventory.
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INTRODUCAO

O objetivo deste artigo € argumentar que, em terras sob uso
comum por quilombolas’ (Almeida, 2011), modalidades de
regularizacao fundidria com titulacdo coletiva sio necessarias,
mas ndo suficientes para a conservacio das florestas? de
babagu — Attalea speciosa Mart. ex. Spreng. (Arecaceae). Os
quilombos localizados na Baixada Maranhense e nos vales
dos rios Pindaré, Mearim e Itapecuru mantém tradicional e
secular interacio com o babacu. Chamada localmente de
‘mée do povo’ (Porro, 2002) e ‘arvore da vida' (Anderson &
Anderson, 1985), a relagdo com essa palmeira é simbolo e
préatica de resisténcia dessas comunidades por seus territérios
tradicionais, provendo insumos para alimentacdo, habitacdo,
combustivel, embalagens, fertilizacio dos solos, assim como
produtos para comercializacio como améndoas, dleo, farinha
de mesocarpo e carvao (Anderson et al., 1991; Carrazza et
al., 2012; May, 1990). No entanto, o devido reconhecimento
e a regularizacdo fundiaria desses quilombos permanecem
incertos, apesar de garantias constitucionais.

Em todo o Brasil, até dezembro de 2021, em
termos formais, 2.839 comunidades foram certificadas
como quilombos pelo governo federal, por meio da
Fundacdo Cultural Palmares. Ressalta-se que, embora
certificadas, a maioria permanece sem a regularizacdo
fundidria de seus territérios tradicionais. No estado
do Maranhdo, dentre os estimados 880 quilombos,
788 foram certificados. Porém, enquanto 399 tém

processos de regularizacdo fundidria abertos no Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA),
apenas 27 lograram ter seu essencial Relatério Técnico
de ldentificacdo e Delimitacdo (RTID) publicado
oficialmente e somente quatro chegaram a etapa final
de titulagdo, e ainda com titulagdes prévias e parciais’
(Fundacao Cultural Palmares, 2022; INCRA, 2021). Essa
inoperancia afeta estrutural e substancialmente a relacdo
entre comunidades e babacuais e, consequentemente, a
conservagao de seus territdrios.

Os grupos sociais que hoje assumem a identidade
quilombola devido ao histérico de resisténcia a escravidao
tém também em sua histdria a participacdo nas intervencdes
ambientais que resultaram nas florestas de babacu tal como
hoje as conhecemos. Neste artigo, utilizaremos como
alegoria a relacdo entre o babacu e os quilombolas de
Monte Alegre-Olho D'Agua dos Grilos (MA-OG), no
vale do Mearim, para refletir sobre conceitos e praticas
necessarios a conservagdo desses babacuais. Tomamos
como estudo de caso um grupo quilombola que, apds
violentos conflitos, conquistou direitos ao territdrio em
1986, na forma de projeto de assentamento (PA) de
reforma agraria, em modalidade coletiva. Desde 2004,
reivindica reconhecimento de suas terras e babaguais
como territério quilombola com foco no uso comum,
pois ameacas de loteamento intensificaram-se, sobretudo
nesta Ultima década.

O termo quilombola pode ser entendido como autodesignagdo de sujeitos coletivos remanescentes de grupos de africanos escravizados
e seus descendentes, que resistiram a escraviddo, constituindo territdrios proprios. No entanto, quilombo &, sobretudo, um conceito ou
campo conceitual sociologicamente construido, que concorre, seja na academia, seja nos movimentos sociais, com definigdes juridico-formais
historicamente engessadas. Para a compreensio do conceito, ha que se partir de situagdes empiricas, geradas por aqueles que assumem
essa identidade para assegurar o direito a seus territdrios e a relacdo particular com os recursos naturais (Almeida, 2011). Quilombo é uma
categoria em disputa, “ndo apenas em fungao de seu carater polissémico, aberto, com grandes variagdes empiricas de ocorréncia no tempo e
no espago. Mas uma disputa em torno de como o plano analftico se conecta com os planos politico e normativo” (Arruti, 2008, pp. 315-316).
De acordo com a FAO (2000), florestas sdo terras com mais de 0,5 hectare, com uma cobertura de dossel superior a dez por cento,
que ndo estdo primariamente sob uso agricola ou urbano. As florestas sdo determinadas pela presenca de &rvores e pela auséncia
de outros usos predominantes do solo. As arvores devem atingir uma altura minima de 5 m in situ. Estdo incluidas neste conceito as
areas reflorestadas que ainda ndo atingiram cobertura de dossel de dez por cento ou altura das arvores de 5 m, assim como as areas
temporariamente sem estoque, resultantes de intervencdo humana ou causas naturais, que devem se regenerar. O termo exclui arvores
plantadas principalmente para produgdo agricola, por exemplo, em plantagdes de espécies frutiferas e sistemas agroflorestais.

Até fevereiro de 2022, os registros do INCRA atestavam que o quilombo de Santa Maria dos Pinheiros, em ltapecuru-Mirim, obteve
titulagdo prévia, através de Contrato de Concessdo de Direito Real de Uso (art. 24, INCRA, 2009) e os outros trés obtiveram titulacao
parcial da area (INCRA, 2009).
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Este artigo revisa a ‘teoria dos comuns’ (Hardin,
1968, 1998; Ostrom, 1990, 2005; Ostrom & Hess,
2007) para fundamentar conceitualmente a andlise e a
proposta de conservagao, contextualizando-as nas duas
modalidades fundidrias em jogo. Embora embasada em caso
empirico particular, esta reflexdo interdisciplinar em torno
da conservacdo de uma espécie de palmeira do género
Attalea, o babacu, ante ameacas de privatizagao de terras
tradicionalmente sob uso comum, visa contribuir ao manejo
da espécie por comunidades tradicionais de forma geral.

Para além das necessidades burocréticas de
responder a quesitos sobre a condicdo ambiental®, a
criacdo legal de um territdrio quilombola requer também
que haja reflexdo quanto a indivisibilidade fundiaria
ser ou ndo suficiente para alcancar a conservagdo de
recursos associados ao uso comum, declaradas como
imprescindiveis pelos quilombolas. A afirmagdo dos
quilombolas € de que o territdrio € melhor conservado
se mantido fundiariamente coletivo, proibindo-se o seu
loteamento, embora pratiquem tradicionais usos privados
sobre a terra coletiva. E importante, portanto, distinguir as
formas de uso e de posse da terra.

Embora ja estejam sob modalidade coletiva como PA
desde 1986 até o presente, as familias que se identificam
como quilombolas exigem o reconhecimento de suas
terras como territério quilombola. Como a lei exige um
titulo coletivo e pro indiviso para territérios quilombolas,
com cldusulas de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade (artigo 17, do Decreto n® 4.887/2003),
afirmam estar mais protegidos contra vendas a terceiros
e consequente esfacelamento de seu territério. Mesmo
com a propriedade coletiva do quilombo, pretendem dar
continuidade a tradicionais usos privados.

Para autoavaliar a condicio ambiental sob a atual
gestdo quilombola, um inventario florestal serviu para a

caracterizagdo da situagdo da vegetacdo arbdrea presente,

que serd comparada com a situacdo no passado, e
servird para projetar alternativas para o futuro. Assim,
com a utilizacdo de cendrios (Wollemberg et al., 2000)
representando a relagao entre babacuais e quilombolas,
discutiremos interdisciplinarmente (antropologia, ecologia,
agronomia e geografia) os conceitos necessérios a
conservacao de seus babacuais.

COMUNS MANEJADOS

O conceito ‘commons’, mais conhecido apds o artigo
de Hardin (1968), gerou um dos mais intensos debates
interdisciplinares sobre conservacao, sobretudo entre
1970 e 1980, seguido de relevantes consolidagdes
tedricas (McCay & Acheson, 1987; Ostrom, 1990). Ao
concluir que os comuns sé escapam da tragédia por
determinacao do Estado, seja pela sua privatizagao,
seja pela centralizagdo no controle governamental,
Hardin suscitou rebates diversos e continuos. Mesmo
com sua retificacdo para “tragédia dos comuns nao
manejados” (Hardin, 1998), as criticas permaneceram
por sua excessiva simplificacdo e generalizacdo, e aposta
desproporcional no comando e controle do Estado, em
0Oposicao a consciéncia social.

Evidéncias empiricas de diferentes partes do globo
demonstraram formas de governanca locais capazes de
conservar os comuns (Feeny et al., 1990). Apds década
e meia de debates, Ostrom (2005) sugeriu que, para se
extrapolarem tais evidéncias, seriam necessarias ndo so
proposicdes de manejo, mas também o entendimento
da complexidade e diversidade das instituicdes por tras
desse manejo. Segundo a autora, para se alcancar uma
governanga robusta sobre os recursos naturais, baseada em
instituicdes policéntricas, seria necessario: (1) definir limites
claros de cada grupo de usuarios; (2) conciliar as regras de
uso de bens comuns as necessidades e as condigdes locais;
(3) assegurar que aqueles afetados pelas regras possam

* Paraidentificar e delimitar terras como territério quilombola, a Instrugdo Normativa do INCRA n® 57/2009, que regulamenta o Decreto
n° 4.887/2003, exige, dentre um conjunto de quesitos, a descricdo das condi¢des ambientais em um relatdrio antropoldgico, que

constara entre as pecas do RTID requerido (INCRA, 2009).
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participar no ajuste das regras; (4) desenvolver um sistema,
executado pelos membros da comunidade, para monitorar
seu proprio comportamento; (5) usar sangdes graduadas
sobre os que violam as regras; (6) prover meios acessiveis
e de baixo custo para resolucdo de disputas; (7) certificar
que o direito dos membros da comunidade em estabelecer
regras de uso seja respeitado pelas autoridades externas
(governo), garantindo apoio subsidiario; (8) construir
responsabilidades em governar o recurso comum em
ambitos sucessivos, do nivel mais baixo até a totalidade
do sistema interconectado (Ostrom, 2005, pp. 255-270).

Contudo, nas tentativas de entender tais instituicoes,
utilizando-se abordagens ecoldgicas e socioldgicas como
partes intrinsecas de um mesmo sistema interconectado —
o denominado sistema socioecoldgico (Ostrom, 2009) —,
nem sempre se logra considerar devidamente a ecologia
enquanto teoria e pratica (Vogt et al., 2015), erodindo seu
potencial para conservagao. Para além do campo analitico,
com as evidéncias empiricas de drésticas mudancas globais,
Dietz et al. (2003) ja haviam reconhecido que nem o
Estado nem a governanga local tém sido suficientes em
si para conter em escala razoavel as tragédias planetarias
ja em curso. A diversidade dos valores e os interesses
humanos tendem a gerar conflitos, fazendo com que a
governanga dos comuns seja uma luta constante.

Constata-se que poucos lugares no globo retinem
as condicdes necessarias para cumprir os requerimentos
basicos de uma governanca robusta, baseada em instituicdes
policéntricas, tal como proposto por Ostrom (2005). Atinge-
se um ponto que a teoria ndo mais consegue explicar, quanto
menos conduzir, © que se observa empiricamente — a praxis
do comum. Isto torna ainda mais relevante que liderangas
comunitarias e pesquisadores continuem seus experimentos
praticos em busca de novos conceitos, aprimorando a
elaboracio tedrica.

Segundo Dardot e Laval (2017), o comum pode ser
entendido sobretudo como um principio politico, movido
por uma praxis que impede que algo que ndo deve ser
privadamente apropriavel o seja. Nao necessariamente

devido a constrangimentos naturais, como o classico
exemplo das dificuldades de se privatizar os peixes, devido
afluidez e a grandeza do mar, mas sim por praticas sociais
institufdas por um sujeito coletivo.

Portanto, compete a préxis instituinte determinar o que é
inapropriavel. Pode-se objetar que o que € inapropriavel
ndo pode ser objeto de instituicdo e tem apenas de
ser reconhecido como o inapropriavel que é: querer
institui-lo é fazé-lo depender do ato de um ou varios
sujeitos (que), dessa forma, (iriam) apropriar-se dele.
Mas isso é esquecer, em primeiro lugar, que o sujeito
coletivo € produzido pelo ato comum da instituigdo, em
vez de precedé-lo. E esquecer também, e sobretudo,
que ha uma diferenca fundamental entre dois tipos de
apropriacdo: a apropriagdo-pertencimento, pela qual uma
coisa vem a ser objeto de propriedade, e a apropriacdo-
destinacdo, pela qual uma coisa se torna apropriada a
certa finalidade — a satisfagdo de necessidades sociais.
Instituir o inapropriavel é subtrair uma coisa a apropriacao-
pertencimento para realizar melhor a sua apropriagao-
destinacdo. Em suma, é proibir de se apropriar dela para
aapropriar melhor a sua destinagao social —por exemplo,
aterraas necessidades de alimento. E regrar seu uso sem
fazer-se proprietério dela, isto é, sem se arrogar o poder
de dispor dela como dono (Dardot & Laval, 2017, p. 620).

Neste sentido, os quilombolas de MA-OG
reivindicam que o territério esteja protegido por
instrumento que garanta os direitos a propriedade da terra
coletiva, e nela mantenham direitos de usos privados e
usos comuns. Esta reivindicacao se construiu num campo
politico com extremos diferenciais de poder, e a luta
por esta combinacdo entre propriedade coletiva e usos
comuns e privados se instituiu pelas praticas cotidianas
com as quais se autoatribuem a identidade quilombola.
Segundo Combes et al. (2016), esta relevancia do
aspecto politico dos comuns, especialmente na tematica
do desmatamento, se da pela assimetria dos custos-
beneficios assumidos pelas partes. Em sua revisdo, os
autores apontam para a baixa eficiéncia do mercado
e salientam o papel do Estado na protegdo aos bens
comuns, enfatizando a importancia do ambiente politico
e da seguranca fundiaria para o sucesso de iniciativas
que articulem direitos de comunidades locais e acdes de
comando e controle do Estado.
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A PALMEIRA BABACU E
COMUNIDADES TRADICIONAIS
A familia botanica Arecaceae/Palmae se faz representar
por numerosas espécies, que compdem ecossistemas
complexos, em vasta abrangéncia geogrdfica, principalmente
em zonas tropicais (Bjorholm et al., 2006; Eiserhardt et al.,
2011). Arelacdo entre palmeiras e comunidades tradicionais
é fator relevante para a constituicdo e a conservacao desses
ecossistemas em diferentes continentes (Gruca et al., 2014;
Khan et al., 2020; Zambrana et al., 2007), a exemplo do
gue ocorre com o saguzeiro (Metroxylon sagu Rottb.), o
acaizeiro (Euterpe oleracea Mart.), a pupunheira (Bactris
gasipaes Kunth) e o jerivazeiro (Syagrus romanzoffiana
(Cham.) Glassman). Na América do Sul, as florestas
secundarias oligarquicas de palmeiras babacu, que ha
quatro décadas atingiam 200.000 km? (Brasil, 1982), sdo
resultado principalmente da agricultura de corte e queima,
exercida desde tempos coloniais (Anderson et al., 1991).
Tendo florestas primérias ombrdfilas como habitat
nativo, palmeiras valem-se de sua evolugao convergente
a uma maior eficiéncia em ganho liquido de carbono
para se sobressair na competicio com outras especies
submetidas a sombreamento (Ma et al., 2015). No caso
do babacu, derrubadas extensas e/ou frequentes da floresta
primaria, para o plantio de rocas, cultivos permanentes
e/ou pastagens, resultam na exposicdo a luz dos frutos
depositados nas proje¢des das matrizes, formando grandes
bancos de sementes. A exposicdo dos frutos a luz induz a
germinacdo massiva de suas sementes, estratégia ecoldgica
de regeneracdo da espécie, formando adensamento de
individuos, que, combinado ao gradual esgotamento do
banco de sementes de outras espécies, constituiu florestas
secunddrias de palmeiras, as quais dominaram a paisagem.
Em extensas manchas altamente homogéneas, essas
florestas atingiram um segundo climax, garantindo relacdes

ecossistémicas equilibradas (Anderson et al., 1991).

A histéria desses processos de interacdo entre
palmeiras e Homo sapiens sapiens na Amazdnia tem sua
origem com a chegada de humanos ao bioma, entre
14.000 e 10.000 antes do presente (AP) (Bueno & Dias,
2015; Clement, 1988; Roosevelt, 2013; Magalhaes et
al.,, 2019). Enquanto a pupunheira (Bactris gasipaes) é
exemplar nas pesquisas sobre domesticacdo de espécies
(Clement, 1988), o babacu (Attalea speciosa) mostra sua
relevancia nas pesquisas sobre domesticacdo de paisagens,
manejo de espécies e hiperdominancia de espécies na
floresta amazonica (Levis et al., 2018; Steege et al., 2020).
Evidéncias arqueoldgicas (améndoas de babacu torradas
em vaso ceramico) préximas ao litoral atestam seu uso
por povo que vivia em palafitas sobre lagos da Baixada
Maranhense, em torno do ano 1.000 AD (Navarro,
2018). Quanto ao interior do Maranhio, a relagdo com o
babagu ocorreu tanto por grupos do tronco linguistico Tupi,
oriundos do litoral do Maranhdo, onde viviam desde pelo
menos o século XV (Balée, 1993), quanto pelos chamados
Tapuias (Abreu, 1931). Essa relacdo com a palmeira assumiu
importancia estratégica com a penetracao, pelos rios, dos
numerosos Tupinambas, suprindo alimentagdo apds fuga
do litoral, provocada pela chegada dos franceses no século
XVII (Droulers & Maury, 1981). Porém, embora a expansao
do babacu tenha ocorrido ao longo de 500 anos, sua
massiva presenca tem histéria mais recente (Forline, 2008).

Para além das modificacdes na espécie, por selecdo
massal, devido ao uso pelos indigenas, os processos
antropogénicos com alteracdes da paisagem, resultando
na formagdo de babaguais homogéneos, como ocorreu
nos vales dos rios Itapecuru, Mearim, Grajad e Pindaré,
iniciaram-se com a colonizagdo por fazendas sob regime
escravo, ja no século XVIII, e intensificadas no XIX pela
producio de algoddo ou cana-de-agUcar. A partir de 1530,
por trés séculos, o acesso a terra nas coldnias portuguesas

na América do Sul ocorreu apenas por meio da concessao

> No mapa de Curt Nimuendaj, registra-se que os Tupinambds foram observados na ilha de Sdo Luis em 1560; enquanto os Kreyé

estariam no vale do Mearim no século XVIII (IBGE, 1981).
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de sesmarias, um dos pilares da sociedade colonial, ao lado
do latifundio e da escravidao (Germani, 2006, p. 122). No
vale do Mearim, por exemplo, 30 sesmarias (areas de 18
por 6 km?) foram entregues a colonos portugueses pelo
Conselho de D. José |, entre 1750 e 1777. A valorizagdo
dessas terras na Capitania do Maranhdo dependia de seu

desmatamento e, para tanto, “. . . africanos escravizados
foram trazidos em grande ndmero: 1.000 por ano entre
1770 e 1804” (Droulers & Maury, 1981, p. 1036).

Nas trés décadas que se seguiram a Independéncia
do Brasil a Portugal, vivenciou-se no pafs maior
liberdade no acesso a terra, pela ocupagdo de areas
aparentemente sem donos. O regime de posse pelo
trabalho efetivamente exercido, como forma legitima
de acesso a terra, foi, porém, abortado em 1850, com
a promulgacdo da Lei de Terras, que proibiu aquisicdes
de dreas devolutas por outras formas que nao fossem a
compra, e criminalizou os que se apossaram de terras
devolutas ou alheias. Isso resultou na abdicagdo do
dominio do Estado brasileiro sobre as terras do pals, e
instituiu a propriedade fundiéria e plena (Martins, 2003,
p. 147). Conforme a lei, prazos foram estabelecidos
para que terras adquiridas por ocupagdo, sesmaria ou
outras concessdes fossem medidas e revalidadas. Assim,
a relacdo entre as familias quilombolas e a palmeira
babacu continua pelo consumo cotidiano como alimento,
seja do mesocarpo farinaceo, seja pelo leite ou dleo
das améndoas, e pelo carvdo como combustivel, mas,
nas areas de fronteira agropecuaria, seu acesso seguro,
sobretudo quando se consolida um mercado para as
améndoas de babacu, passou a depender da aquisicdo
formal da terra.

O QUILOMBO DE MA-OG

O quilombo de MA-OG tem origem vinculada a fazenda
de algodao Monte Alegre, de propriedade de Vertinianno
Lisboa Ferreira Parga. O “Livro de registros de sesmarias
e datas” e o “Livro geral de registros”, assim como outros
documentos avulsos do Arquivo Publico do Estado do

Maranhdo, permitem identificar como varios membros da
familia Parga tornaram-se donatérios de terras nos vales do
Mearim e ltapecuru, entre os séculos XVIII e XIX.

No “Livro de batismos” da igreja catdlica, Vertinianno
Lisboa Ferreira Parga tem registro como proprietario
da fazenda Monte Alegre em 1856, mas, em cartério,
encontramos a compra da fazenda Monte Alegre, ou parte
dela, datada de 1874, na Freguesia de Sao Luis Gonzaga
do Alto Mearim. Vertinianno Parga era dono de muitos
escravos e padrinho de tantos outros, como a escravizada
Valeriana, avé de dona Vitalina, nossa principal entrevistada.
Porém, mesmo apds 1888, os escravos ditos libertos,
com a aboligdo formal da escravatura, tiveram escassas
oportunidades de garantir legalmente seu dominio sobre
as terras e florestas a partir das quais obtinham sustento.
Com a chamada abolicio, o proprietario Parga ofereceu
a venda de sua decadente fazenda Monte Alegre aos
chamados Doze Pretos, dentre eles a escrava Valeriana,
gue transmitiu suas memérias a neta Vitalina.

Quando os recém-libertos escravizados finalizaram
0 pagamento, como a modalidade de propriedade coletiva
ndo existia em 1907, a escritura de compra das terras foi
registrada em nome do filho do outrora feitor negro Ledo
que, segundo a memoria oral, estava mais preparado a
lidar com essas transacdes. Apesar dessa formalizagdo
de compra privada em um Unico nome, Monte Alegre
continuou considerada localmente como ‘terra de preto’,
isto é, territdrio sob dominio de escravizados libertos, onde
ndo se reconhecia proprietéario e as familias utilizavam a
terra sob regime de uso comum (Almeida, 2011).

Nessa longa saga, que sintetizamos em secdo
seguinte, dona Vitalina ressalta o manejo dos recursos
naturais sob comando do mais velho dos Doze Pretos, até
que houve atraicdo perpetrada por Zézimo, um sobrinho-
neto do feitor, que registrou venda feita no nome de seu tio
parasi, em 1948, tornando-se proprietario, e introduzindo
praticas de privatizacdo, como arrendamento e heranga,
sobre a ‘terra de preto’, transformando-a em ‘terra de

dono’. Naquela década, nordestinos da frente camponesa
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haviam alcancado a margem direita do rio Mearim e,
mediante pagamento de renda a Zézimo, abriram suas
rogas nas terras de Monte Alegre.

Dona Vitalina também relata o conflito que ocorreu
quando os herdeiros de Zézimo venderam Monte Alegre
para uma empresa privada, a Companhia Agropecuaria
do Meio Norte (CAMENA), que adquire também a drea
vizinha, Olho D'Agua dos Grilos. A companhia passou a
derrubar os palmeirais, plantar e cercar pastos, causando
um conflito no qual houve ativa participacdo das mulheres
de Monte Alegre. No auge deste conflito, em 1979, ante
a reintegracdo de posse concedida aos empresarios pela
juiza, os responsaveis pela CAMENA gueimaram as 93
casas de Monte Alegre. Somente em 1984, o governo
desapropriou a empresa, em seguida dispondo as terras
sob litigio a execucao do | Plano Nacional de Reforma
Agraria (PNRA), langado em 1985 (Decreto n® 91.766, de
10 de outubro de 1985), em érea visualizada na Figura 1.

Embora prevista no | PNRA a forma associativa, via de
regra, as areas de projetos de assentamento convencionais
criados pelo INCRA sio divididas em lotes sob regime
de concessdo, até que estes fossem titulados as familias
assentadas, ditas clientes da reforma agraria, finalmente,
alcadas a condicdo de proprietarias (Decreto n® 91.766, de
10 de outubro de 1985). Apesar da proposicdo por parte
dos técnicos locais do INCRA, os quilombolas de MA-OG
rejeitaram o loteamento e criaram, em 1985, a Associagdo
Unidos Venceremos, por considerarem que a apropriagao
privada ndo os contemplava. Encabecando a resisténcia
contra o loteamento estavam mulheres que chefiavam suas
unidades familiares, e ndo eram consideradas aptas aos lotes
por serem ‘mulheres livres’, ou seja, ‘sem marido’, embora
tivessem liderado a resisténcia e a luta contra a CAMENA.

Apds intensos debates e articulagdo com servidores
do INCRA em Brasilia, o PA foi criado em 1986 na
modalidade coletiva, com drea de 2.922,4598 ha. Com
a mobilizacdo nacional na Assembleia Constituinte,
como elemento para a elaboracdo da Constituicao
de 1988 (Brasil, 1988), e sua regulamentagdo pelo

Decreto n® 4.887/2003, os direitos quilombolas foram
finalmente reconhecidos e suas terras regulamentadas
como inaliendveis, imprescritiveis e indivisiveis. Desde
2004, os quilombolas de MA-OG exigem do INCRA a
transformagdo do PA coletivo em territdrio quilombola.

Em contraposicdo, no ano de 2014, servidores
aposentados do INCRA vieram oferecer financiamentos
para projetos produtivos do Programa Nacional de
Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF) as
familias de MA-OG, porém condicionados a concordancia
das familias beneficidrias do PA coletivo ao loteamento da
terra. Iniciativas privadas e governamentais de privatizacdo
de terras coletivas emergiram nacionalmente, conforme se
fortaleciam forgas politicas conservadoras que assumiram
o governo federal, por meio de impeachment, em
2015. Em 2017, nota técnica do INCRA estimulou
loteamentos em projetos de assentamento coletivos,
ignorando ilegalmente a presenca de quilombos e seus
direitos constitucionais (INCRA, 2017). Parte das famlilias
de MA-OG, sob lideranca de adeptos a expansdo da
pecuaria, fundou outra associacdo, denominada Unido
Novo Tempo, e contratou agrimensor para projeto de
loteamento privado. Processos administrativos e judiciais
foram, entdo, estabelecidos no ambito do conflito entre
familias favoraveis e contrdrias ao loteamento.

A posicdo das familias de MA-OG que buscaram o
loteamento, assim como técnicos do INCRA que foram
complacentes ao ato ilegal, pode ser explicada pela
consolidagdo da frente agropecudria no vale do Mearim,
em um contexto politico-econémico contrério aos
estatutos camponeses. Tais estatutos, que, por um lado,
resultariam maior coesao social, por outro, nem sempre
respondem as novas necessidades de consumo da familia
quilombola. Um exemplo dessa mudanca € a adocio
da pecuéria extensiva, e preliminar desmatamento, por
familias com maiores recursos, em detrimento daquelas
mais dependentes do babagu. Assim, mutirdes de quebra
de coco e mesmo mutirdes para roga, indicadores da
coesao social, tém decrescido.
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Figura 1. Mapa de localizacdo do territério quilombola de Monte Alegre-Olho D’Agua dos Grilos. Mapa: José do Nascimento Santos (2018).

PESQUISA-ACAO COM ANALISE DE CENARIOS
Para propiciar a reflexdo sobre as bases conceituais da
conservacao dos babaguais em MA-OG, baseados na
metodologia interdisciplinar da pesquisa-agao (Thiollent,
2011), conectamos materiais e métodos distintos,
disponiveis a cada periodo, por meio do método
‘cenarios’ (Wollemberg et al., 2000). Contrastando
cenarios sobre o passado e o futuro com o cenario
presente (Quadro 1), ilustrado pelos dados do inventario

da vegetacdo arbdrea, buscamos responder em qual
conceito se fundamentaria a proposta de conservagdo
dos babacuais pelos quilombolas.

Para resgatar o histérico da relacdao entre os
quilombolas, a vegetacdo arbdrea e os babaguais no
passado, foram discutidas, pela comunidade, partes da
memaria oral transmitida entre 1987 e 1990 pelas ancias
a primeira autora. Para constituir um relato histérico,
além da revisdo da literatura, foram entrevistados seis

Quadro 1. Estrutura analitica e cendrios da vegetacio arbdrea utilizados.

Cenarios da vegetacao arborea Passado Presente Futuro
a Meméria oral sobre a vegetagdo Inventério da vegetacdo Avaliacdo da cobertura
Métodos . . . . ,
arborea e revisdo da literatura. arborea. arborea.
. o . , . M I mento;
Material Quadro histérico. Planilhas e graficos amostrais. |apas de lotea ,? to
imagens de satélite.
Conceitos Comum tradicional. Coletivo governamental. Comum manejado!?
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relatores-chave sobre a condi¢do da vegetacdo, segundo
sua propria periodizagdo e meméria oral.

O registro e a avaliacdo da situagdo da vegetacao
arboérea no presente, especialmente das palmeiras,
contaram inicialmente com a utilizacdo de imagens do
sensor OLI do satélite Landsat8, Zona 23S, de julho de
2018, com resolucao espacial de 30 metros, recortadas
conforme o perimetro do PA. As imagens ortorretificadas
e com correcao atmosférica, que dispensam pré-
processamento, foram obtidas no catdlogo de imagens
disponibilizado pela Divisao de Processamento de Imagens
do Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (DPI/INPE)
e utilizadas para indicar uma tipologia preliminar de
cobertura do solo (bandas compostas 654), a localizagdo
das areas destinadas a producdo agricola e extrativa
(bandas compostas 652), bem como as principais reservas
florestais e os cursos d'dgua (bandas compostas 562 e
564), visualizando-se sua representatividade no territorio.

Para subsidiar sua demanda a criacdo do territério
quilombola, os quilombolas realizaram, em 2018,
um inventario da vegetacdo arbdrea, em parceria
com pesquisadores da Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuéria (EMBRAPA), Universidade Federal do Pard
(UFPA) e Universidade Federal do Maranhdo (UFMA), e o
submeteram ao INCRA. O objetivo preliminar do inventario
era examinar as condi¢des das principais categorias de
cobertura vegetal arbérea e de palmeiras no assentamento,
especialmente dos babaguais, para responder a itens exigidos
pelo INCRA para a composicdo do RTID, que viabiliza a
criagdo do territério quilombola, e para demonstrar sua
vulnerabilidade ante a perspectiva de loteamento.

O inventario florestal foi executado segundo método
de amostragem por parcelas retangulares de érea fixa de
10 m x 20 m (Muller-Dombois & Ellemberg, 1974). Foi
formada equipe com oito quilombolas e dois identificadores
botanicos para executar plano de trabalho, incluindo as
seguintes etapas: (a) confirmar em campo as categorias de
coberturado solo da tipologia preliminarmente sugerida pelos

quilombolas e localizar as &reas de reserva florestal; (b) alocar

parcelas de amostragem (10 m x 20 m) para cada categoria
de cobertura; (c) realizar inventario nas parcelas amostrais de
todos os individuos lenhosos com didmetro a altura do peito
(DAP)igual ou superiora 2,5 cm; e dos individuos de palmeira
cuja insercdo de folhas no caule estivesse acima de 1,3 m de
altura (estipe exposta). Para os individuos juvenis, tanto para
palmeiras como para arbdreas, foram medidos somente
aqueles com altura total igual ou maior de 1 m; (d) classificar
individuos de babagu conforme a nomenclatura local, que se
refere ao estagio do ciclo de vida— 1 - pindova: individuos mais
juvenis sem caule exposto; 2 - palmiteiro: individuos com caule
exposto acima do solo coberto pelas folhas; 3 - capoteiro:
individuos em estagio anterior a frutificacdo, apresentando
caule coberto de folhas; 4 - palmeira-feita: individuos que
frutificam e apresentam estipe exposta (caule sem folhas);
5 - coringa: individuos senescentes que deixaram de frutificar
—; e (e) avaliar as condicbes de conservagio e indicios de
antropizacio nas areas de reserva florestal.

Para projetar e avaliar a situacdo da vegetacdo arbérea
no futuro, identificando possibilidades de conservacio e o
conceito a sustenta-la, utilizou-se o método proposto por
Wollemberg et al. (2000), de ‘cendrios futuros alternativos'.
Para a construcdo destes cendrios, foi preparada e analisada
uma sequéncia temporal de mapas com a respectiva
composicdo da cobertura do solo, identificando-se a drea
de cobertura florestal (Projeto Mapbiomas, 2020).

Neste artigo, para refletir sobre a pertinéncia do
conceito de uso comum como base para a conservagao
dos babaguais e outras categorias de vegetacdo arbdrea,
ndo se compara o dado do inventdrio em relacdo a um
parametro pré-determinado por cada espécie ou mesmo
por conjunto de espécies. Antes, realiza-se o contraste das
interpretacdes dos sujeitos sobre as condicdes da vegetacdo
arbdrea entre: 1) o cendrio no passado, descrito na memaria
oral como vegetagcdo sob manejo dos mais velhos; 2) o
cenério no presente, capturado pelo inventario, em 2018;
e 3) cendrios futuros alternativos, projetados sob condigdo
de fragmentacao pelo loteamento e sob condicdo de uso
comum manejado, em territério quilombola.
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Para elaborar o cendrio no presente e avaliar
a conservagdo das categorias de vegetacdo arbdrea
na cobertura do solo, utilizamos como indicadores
o numero de individuos por hectare e a area basal
amostrada no conjunto das parcelas da categoria de
cobertura vegetacional, diversidade e riqueza de espécies
representadas na categoria vegetacional, bem como
a frequéncia de individuos nas classes de tamanho da
palmeira babagu.

VEGETACAO ARBOREA NA TERRA
DE MA-OG (PASSADO)

Conforme narrou dona Vitalina:

Nagquele tempo, ndo tinha reunido, como hoje, mas o povo
era até mais unido. S6 fazia ter a fala, pois sempre tinha um
chefe, que era o mais velho. Ele dizia, “amanha vamos bater
osftio”, e todo mundo ia e ndo tinha um para dizer “eu ndo
vou”. Se cafa alguém doente, todo mundo tinha a sua roga,
mas eles se reuniam e iam fazer também a roga daquele
doente. Entdo, no tempo certo, ele tinha igualmente
aqueles que estavam bons. Na verdade, quando o Branco
vendeu, era combinado dentre Doze Pretos e foram eles
que compraram, isso os velhos nos contam. . . . E tinha
ordem, que os mais velhos que mandavam. Quando se
dizia: “bota fulano para dirigir tal cargo, e este outro para
aquele servico acold”, pronto! Era assim feito.

Os Doze trabalharam muito. Tinha o Hipdlito Parga, o
Tiago Parga. Todo mundo era Parga porque o branco de
Monte Alegre, que era irméo do branco de Montevidéu,
se chamava Vertinianno Parga. E os Pretos se assinavam
com o nome do branco, naquele tempo.

Eles plantavam de tudo, tinha muito algodao, arroz,
fava, milho, mandioca, cana, tudo plantavam. Uma coisa
que era pouco aqui era feijdo e laranja ndo tinha muito
também, mas em cada fundo de quintal tinha uns pés
de laranja, lima, tanja, mamao era pelos matos, a toa.
O babagu era sé para o gasto. Ninguém vendia, pois se
entretinha na apanha do arroz, terminava, tinha a quebra
do milho e depois tinha o algoddo. Na mata, tinha muita
caca. De toda essa fartura, a gente consumia e vendia em
Pedreiras, Ipixuna. . . . Fora as familias dos Doze, tinham
mais pessoas, quase umas duzentas familias, que aqui
era lugar de muita gente. Para todo lado eram ruas de
casas. Muito mais que hoje. Naquele tempo se via tirar
seiscentos e tanto alqueires de arroz, sem empenhar
dinheiro alheio. Pois ndo se classificava ninguém, quem
tinha dinheiro e quem n&o tinha. Ninguém tinha essa
ganancia que tem hoje por dinheiro (Vitalina Andrade,
comunicagdo pessoal, 1990).

Nesta narrativa, € importante notar que ‘ter uma
roca’ ndo significa ser o proprietario da terra em que ela foi
plantada. ‘Dono de terra’ e ‘dono de roga’ sdo designagdes
locais para categorias sociais distintas: o proprietario de
terra e o proprietario do fruto de seu trabalho. O dono de
roga € aquele que, por seu trabalho exercido sobre uma
vegetacdo e solo, adquire o ‘direito de capoeira’, isto é, o
direito de decidir o que sera feito da vegetagdo sucessional,
mas nao o direito de propriedade da terra. Assim, o uso
da terra e da cobertura vegetal traz direitos privados aos
beneficios advindos do trabalho: a producao da roca. A
posse da terra exercida pelos quilombolas enquanto grupo
é associada ao direito coletivo ao territério quilombola.

E, da parte de Olho d'Agua dos Grilos, contava a
dona Jota:

Minha avd contava... Primeiramente, no comego... aqui
era um lugar meio brabo... Foram eles que amansaram,
os pais de meu avo: os pretos. Tinha um branco 14 de Sdo
Lufs. Al o branco falou com meus bisavds 14 para tras, se
eles ndo queriam para viver, viver aqui, amansar a terra e
viverem. Viverem e trabalharem. O branco que deu essa
terra para eles amansarem chamava-se Zidorinho. No
comeco de tudo, meu bisavo pegou essa terra e passaram
para viver aqui. Vivendo, vivendo... Vivendo, vivendo. E
al, nasceu meu avd. Eram quatro irmaos. Nao tinha muita
gente, foram eles que amansaram a terra: meu avd Pio
Gomes, Maria Rita, Joaquim Alves e Z¢ Grilo... Por causa
disso é que a gente chama Olho D’Agua dos Grilos. Entdo,
meu avo se casou com minha avé. Ela chegou aqui com
oito dias de casada com ele, que naquele tempo, casava
e ndo ia logo morar junto. E desde que me entendi, era
ela que me contava: a minha avé. Pra contar do comego...
Nagquele tempo, tinha mata, mata, mata mesmo. A mata
era bem encostada de casa. Tinha babagu, mas quem
quebrava o coco era gongo, ndo era gente, ndo. As
mulheres trabalhando na roca, apanhando o algoddo, a
fava. Os homens, os velhos daquele tempo, tinham a
hora certa de plantar. Tinha a mata, aterra e tinha fartura...
Quando meu avd morreu, ficou na gestio de um irmao
meu, Gracilio, que ja estava sabendo também das coisas
como era. Nao tinha esse negdcio de desentendimento,
tinham os velhos que todos respeitavam, como se fosse
o pai de todo mundo. Podia nao ser nada, mas se o velho
dizia “é parafazer deste jeito”, entdo era desse jeito e desse.
Trabalhavam de mutirdo, trocando dias. Nesse tempo, as
rogas eram de cerca, pelo gado. Mas eles ndo deixavam
o gado aumentar demais. Era gadinho. Para ndo aperrear
muito. Matava para comer. E ia indo... la indo... la indo
(Maria Gomes, conhecida como dona Jota, comunicagdo
pessoal, 1990).
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A andlise da memaria oral sobre a ‘terra de preto’
realizada em assembleia da associagdo quilombola em 2017,
lustrada pelas narrativas acima, confirmou a centralidade
e a atualidade do conceito ‘uso comum da terra e dos
babaguais’. Se no perfodo da ‘terra de preto’ © manejo era
coordenado pelos mais velhos, em ‘terra de assentamento’
coletivo deveria ser pela associagdo quilombola. Porém,
fez-se necessério contextualizar este conceito na trajetéria
dos processos ecoldgicos e sociais, em que se evidenciaram
as falhas dessa gestdo. Certamente que, com a adogdo da
pecudria, e cercamento de pastos permanentes, a separagao
entre posse coletiva e uso privado da terra foi se modificando
na pratica, ainda que sem respaldo legal.

Assim, os cenarios foram elaborados e
contextualizados, indicando-se os distintos dominios
fundiarios na concepgdo quilombola. O resgate dos
processos socioecondmicos e ambientais visou conformar
materiais de referéncia, para refletir coletivamente sobre
a relagcdo entre os eventos sociais e as alteragdes na
vegetacdo. A partir deste resgate, buscou-se identificar as
bases conceituais da conservacdo dos babacuais, conforme
constante na memadria oral e nas narrativas do cotidiano,
registradas integralmente em Porro (2002).

Para organizar os cendrios, utilizamos termos
designativos identificados na memdria oral e esclarecidos
durante entrevistas realizadas em 2017 e 2018. Tracamos,
assim, uma linha histérica de cenérios da relagdo entre a
palmeira e os grupos, ao longo das mudangas ocorridas
na relagdo com a terra:

1. “Terrade branco’ (inicio século XIX a 1888): a fazenda
de escravos Monte Alegre se inseria num conjunto
de fazendas na Freguesia de Sdo Luiz Gonzaga do
Maranhdo. Se, no periodo anterior, caracterizado
como ‘terra de indio’, a palmeira babagu contava
com poucos individuos adultos maduros, com frutos
dormentes no sub-bosque, cuja dispersao ocorria
por mamfferos e pelos cursos d'dgua; na ‘terra de
branco’ passou a ocorrer o adensamento de individuos
de babagu em manchas sob desmatamento para

plantacdes de algoddo dos antigos donatdrios de
sesmarias. Os dados sobre Vertinianno coincidem
com o segundo auge do cultivo de algodao,
portanto, € bastante provavel que tenha encontrado
relativo adensamento de palmeiras babacu nas dreas
abandonadas desse cultivo, cujo primeiro auge
ocorrera na segunda década do mesmo século. Nas
brechas de tempo e de espaco nessa ‘terra de branco’,
os Pretos de Monte Alegre praticavam o trabalho
para si, em rogas para autoconsumo em dreas de uso
comum; e usavam o dleo de babagu para ‘temperar
as panelas’, ou seja, para consumo doméstico;

“Terra de preto’ (1888 a 1907): assim como fazendas
vizinhas, a fazenda Monte Alegre, no final do século
XIX, j& estava em decadéncia ha anos, pelo baixo
preco do algodao, e, com a abolicdo, Vertinianno
vende a propriedade para Doze Pretos. Segundo a
memodria oral, devido as especificidades de funcdo e
relacdo com o Branco, o feitor negro Ledo controlava
a formalizagdo da venda da terra, que acabou sendo
registrada em 1907 em nome de seu filho Isidoro.
Os Doze Pretos consolidaram a regra local de uso
comum das terras e recursos florestais e hidricos. A
concorréncia no mercado internacional provocou
relativa diminuicdo de desmatamentos para plantios
de algodao. Nas areas de plantios abandonados,
consolidaram-se babacuais com individuos maduros
e juvenis em proporcdes relativamente equilibradas,
ainda mesclados com capoeiras. E neste periodo
que dona Vitalina se refere as rogas coletivamente
organizadas, com aceiros e caminhos otimizados.
Tanto esta forma de manejo da paisagem como
a pujanca da vegetacdo favoreciam o controle de
queimadas, e as matas e babaguais eram conservados;
“Terra de dono’ (1907-1948): desde a aquisi¢do coletiva
da terra por compra pelos Doze Pretos até sua
apropriacdo privada de fato, transcorrem seis décadas
sob uso comum. Aterra registrada em nome de Isidoro,
em 1907, ndo é lembrada como grave. Mas, nas décadas
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de 1940 e 1950, um sobrinho de Isidoro, Zbzimo,
registrou vendas de terras de seu tio e de outros para
Si e passou a agir como proprietario, destinando parte
das terras a arrendamento a camponeses migrantes do
Nordeste. Grave crise de lideranca afetou o grupo e, a
partir de 1948, Monte Alegre passou a ‘terra de dono’.
Durante seis décadas, as rocas eram plantadas segundo
a regra do ‘direito de capoeira’, isto é, definido pelo
trabalho exercido sobre a vegetacdo e ndo vinculado a
um direito de propriedade da terraem si. Nesse perfodo,
as aberturas para o cultivo da roga eram feitas através
da derrubada da mata virgem ou da chamada capoeira
grossa, que ainda existiam em abundancia. Os mais
velhos lembram de diversas espécies, agora escassas
ou inexistentes, e diferenciam suas pequenas rocas e as
extensas aberturas feitas pelos camponeses nordestinos;
“Terra de venda’ (1948-1979): com o avango da frente
de expansao, camponeses oriundos do Nordeste e
negros de fazendas falidas buscavam terras sem dono
para pratica do trabalho livre, compondo comunidades
tradicionais em centros e em ‘terras de preto’, sob
uso comum, respeitando-se o trabalho livre como
delimitador de direitos. Porém, o avanco de agentes
do capital levou adiante a fronteira econémica e iniciou-
se a compra e a venda de terras. Sob a Lei Sarney de
Terras (1969), os descendentes de Z&zimo iniciaram
loteamento e venderam, inclusive, o sitio dos Doze
Pretos em Monte Alegre, para empresérios ‘de fora'.
Monte Alegre tornou-se ‘terra de venda’, e iniciou-se
o conflito. Até a década de 1970, os babacuais haviam
se expandido, adensando-se onde os desmatamentos
ocorreram sem os pousios adequados, outrora de
décadas. Também nesse periodo, o extrativismo do
babacu tornara-se atividade com comércio cotidiano.
Comavenda paraa CAMENA, vastas areas de babacuais
e matas foram eliminadas para a implantacdo de
pastagens, e as rogas foram proibidas pelos empresarios;
“Terra de governo’ (1979-1986): no auge do conflito, as
famflias de Olho d'Agua dos Grilos se juntaram as de

Monte Alegre contra os empresarios. Com a queima
de 96 casas pelos empresarios, em 1979, o conflito foi
posto na esfera publica. A desapropriacao foi decretada
em 1984 pelo general Figueiredo. No entanto,
passaram-se anos em que nem os Pretos exerciam
pleno controle nem o Estado respondia ao caos que ele
préprio estabeleceu. Nesse interim, a ‘terra de preto’ foi
considerada como ‘terra de governo’, e camponeses de
origens e etnicidades diversas adentraram o quilombo,
a espera de definicdo, alterando o quadro ocupacional.
Porém, segundo a tradicdo desse campesinato, mesmo
daqueles sem ancestralidade negra, o uso comum
da terra vigorava. Mesmo com as extensas areas sob
cobertura de vegetagdo arbdrea que haviam sido
derrubadas pela CAMENA, as familias ainda dispunham
de capoeiras e mata para o plantio das rogas. E os
babacuais continuam a emergir em éreas abertas;

“Terra de assentamento’ (1986-2014): a Portaria 545 do
INCRA (INCRA, 1986) aprovou o PA com exploragao
coletiva. No entanto, na terra de assentamento, o
INCRA impulsionava um modelo de desenvolvimento
que, para aregido, favorecia a pecudria. Ainda na década
de 1990, 370 ha de vegetacio arbdrea sofreram corte
raso paraimplantar pastagem coletiva. Desmatamentos
para rocas, cultivos permanentes e pastagem sem
gestdo coletiva eficiente diminufram o estoque florestal
significativamente. Com as mobilizagdes na esfera
publica e as conquistas obtidas pela Constituicdo de
1988, os Pretos de Monte Alegre e Olho d'Agua dos
Grilos assumiram sua identidade étnica e seu territdrio
como ‘terra de quilombola’, formalizando essa condicdo
em ata, registrada em cartério em 2004. Porém,
devido as dificuldades na gestdo territorial, em 2014,
cerca de 70 familias residentes no territério rejeitaram
a identidade quilombola, fundando outra associacao e
buscando loteamento. Embora os 370 ha desmatados
para o fracassado projeto do gado houvesse se
transformado em denso babacual, com a ruptura entre
os autoidentificados quilombolas e as familias favoraveis
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ao loteamento, o controle social sobre os recursos
naturais se esfacelou e intrusdes, mesmo nas areas
da tradicional reserva, ocorreram, com derrubadas e
queimadas a revelia dos quilombolas;

Abusca pelo ‘territdrio quilombola’ ante o loteamento
(2014-presente): num contexto de leniéncia do INCRA
ao loteamento em assentamentos, ocorre delimitagao
de lotes e cercamento individual a revelia da lei. Tal
situacdo evidencia ainda mais a convicgdo quilombola
pelas terras de uso comum, que se expressa por meio
da resisténcia das rocas, cultivadas em mutirdo. O
quilombo ¢ entendido como territério resultante de
uma forma organizacional especffica, onde hoje reside
essa comunidade tradicional, que comporta etnicidades
plurais. As familias quilombolas afirmam sua tradicdo
da ética da roga e babacuais em terras de uso comum,
e aqueles que rejeitam essa identidade querem seu
loteamento. O conflito se acirra a partir de 2016, e, sob
aatuacdo do Ministério Publico Federal (MPF), acionado
pelos quilombolas, o INCRA ajuiza uma agdo contra
os loteadores. Em 30/10/2018, a Justica Federal exigiu
imediata paralisacdo do loteamento.

Esta trajetdria plena de coesdes e rupturas, em
estreita interacdo com as politicas econémicas que se
impdem ao quilombo a cada gestdo governamental, tem
como uma de suas expressdes ambientais a condicdo da
vegetacdo arbdrea que identificamos no presente.

VEGETACAO ARBOREA NO ASSENTAMENTO
COLETIVO (PRESENTE)

As principais categorias de cobertura do solo em MA-OG
foram identificadas com base em imagens de satélite,
contando-se com o conhecimento da drea pelos membros
da equipe local que participou do inventario florestal. Uma
tipologia preliminar foi definida, incluindo trés classes de
vegetacdo com presenca de palmeiras: pasto sujo com
palmeiras, capoeira fina e capoeira grossa ou, como
designada localmente, reserva florestal. Os pastos limpos
ndo foram considerados para inventario florestal devido

a baixa presenca de palmeiras e porque estas seriam
facilmente detectadas e contadas nas imagens de satélite.
Em campo, as capoeiras finas foram subcategorizadas
com base no tempo de pousio: trés, cinco e seis anos.
Foram também identificadas seis localidades designadas
como reservas florestais, todas apresentando intrusdes
(pastos ou capoeiras em estagio inicial de sucessdo).
Foram amostradas 30 parcelas de 10 m x 20 m,
dispostas em 11 locais representativos das trés classes
de cobertura do solo, conforme visualizado na Figura 2.
Os individuos da vegetacdo arbdrea e as palmeiras
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Figura 2. Localizagdo das parcelas de inventario florestal no quilombo
de Monte Alegre-Olho d'Agua dos Grilos. Imagem de satélite
ortorretificada, color, escala 1/500,Google Earth Pro. DigitalGlobe
julho/2018. Satélite Quickbird (60 cm), GeoEye-1(50 cm), lkonos (1m),
WorldView -2 e 3 (50 cm). Bandas compostas R4, G3, B2 (cor
verdadeira). Mapa: José do Nascimento Santos (2018).
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foram inventariados nessas parcelas amostrais, sendo os
resultados apresentados a seguir.

RIQUEZA E DIVERSIDADE DAS ESPECIES
Nas areas amostrais do quilombo MA-OG, foram
detectadas 135 espécies arbdreas e palmeiras, com
predominancia de Attalea speciosa (babacgu), a execcao
da éarea Serra da Pedreira/Mundego. As parcelas da
categoria ‘reserva florestal’ apresentaram a maior
diversidade de espécies, embora com grande variacao
(de 14 a 66 espécies) entre parcelas, conforme pode
ser visualizado no Apéndice.

Importante ressaltar que a diversidade de espécies
€ ampla e distribuida em todo o quilombo, indicando a
importancia de manutencdo das reservas amplamente
distribuidas em toda sua area. Sugere-se a conservagdo

dessas reservas florestais como estratégia de recuperagao

ampla da diversidade de espécies arbdreas do quilombo,
que, No percurso sucessional, proporcioanarao propagulos
para a recolonizacio vegetacional e equilibrio da riqueza
e diversidade de espécies de uma floresta madura,
préxima a original, e comparavel ao registro memorial dos

quilombolas no periodo de ocupacao.

DISTRIBUICAO DIAMETRICA DAS ESPECIES

Adistribuicdo do nimero de individuos arbdreos e palmeiras
com registro diamétrico por hectare, nas parcelas, é
apresentada na Figura 3. A andlise do inventério indicou
que a regeneragao natural no territdrio como um todo esta
comprometida. Nas reservas florestais, foram detectadas
areas de intrusdo (pastagens sujas ou abandonadas) nas quais
praticamente n3o se detectou vegetacdo arbdrea e palmeiras
no estado juvenil. Em uma das intrusdes na localidade Mata
da Galinha, por exemplo, apds seis anos do distlrbio, ndo
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Figura 3. Distribuicdo do nimero de individuos arbéreos e palmeiras com registro diamétrico (DAP) por hectare nas parcelas de estudo
no quilombo de Olho d'’Agua dos Grilos: distribuicdo dos individuos com DAP = 2,5 a 25 cm (A) e distribuicdo dos individuos com DAP

= 25cm (B).
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se identificou vegetacdo com individuos com ao menos
25 cm de didmetro, o que é bastante preocupante.

Todas as reservas florestais encontram-se com
intrusdes por pastagens ou abertura para rocados,
em diferentes niveis de gravidade, exigindo medidas
protetivas urgentes. Apenas as amostras de uma das areas
(Serra da Pedreira) apresentaram arvores com mais de
50 ¢cm de didmetro, a qual, contudo, foi recentemente
cercada para loteamento individual, indicando risco de
impacto iminente. O loteamento ilegal, cujo cercamento
ocorreu a partir de 2016, fragilizou ainda mais o controle
coletivo, que garantiu a existéncia das reservas florestais
até recentemente. A verificagdo da cobertura da terra
em propriedades privadas no entorno do ‘territério
quilombola’, com predominio de pastagens, sinaliza para
extensiva degradagdo ambiental sob privatizagao.

AREA BASAL E DOMINANCIA DAS

PALMEIRAS DE BABACU

A soma das areas transversais da superficie do tronco,
calculadas em um corte imaginario a altura do peito, foi

utilizada para estimar a area basal da vegetacdo arbdrea
total presente em uma drea de solo, em comparagao
com a do babacu (Tabela 1). Assim, além do nimero de
individuos e das espécies representadas, pudemos estimar
a cobertura florestal nas parcelas.

A localidade Serra da Pedreira, além de um maior
ndmero de espécies, possui também arvores mais grossas,
sem babagu de grande porte, sendo mais biodiversa. Por
outro lado, a dominancia do babagu é notavel no Centro
Sédo Domingo e em uma das parcelas da Mata da Galinha.
Até ofinal da década de 1990, a Mata da Galinha era reserva
florestal respeitada, onde as quebradeiras de coco babacu
coletavam améndoas. Porém, com a pressdao demogriéfica,
as regras sociais vigentes para o uso de produtos da
floresta foram negligenciadas, como restri¢cdes de volume
e frequéncia de uso por espécie, necessidade de permissao
dos mais velhos, cuidados de controle do fogo e periodos
especfficos de coleta, entre outros. Os intensos debates
sobre maior controle social ndo evitaram uma emenda nas
normas de uso, que resultaram no enfraquecimento do

equilibrio ambiental.

Tabela 1. Area basal da vegetacdo arbdrea nas parcelas de estudo, Monte Alegre, Maranhdo.

Local NUmero de Classe qe Area basal Area basal sem Dominancia do
parcelas vegetacao (m?ha) babagu (m?/ha) babagu (%)
Serra da Pedreira Mundego 4 Reserva 44,84 44,84 0
Mata da Galinha 3 Reserva 26,37 13,52 48,7
Povoado Morros (Picarreira) 3 Reserva 25,18 10,75 57,3
Olho d'Agua dos Grilos 5 Reserva 20,89 13,22 36,7
Centro Sdo Domingo 3 Reserva 9,84 3,54 64,3
Centro Chiquim 3 Reserva 19,16 6,55 65,8
Subtotal médio da reserva 24,38 15,40333 45,47
Mata da Galinha 1 Capoeira 6 anos 577 3,55 38,5
Agricultor familiar 1 Capoeira 5 anos 1,76 1,72 2,0
Centro Sdo Domingo 2 Capoeira 5 anos 4,92 0,28 94,3
Mata da Galinha 3 Capoeira 3 anos 13,43 2,35 82,6
Subtotal médio da capoeira 6,47 1,975 54,35
Mata da Galinha 2 Pasto sujo 8,75 6,77 22,7
Total 30 Média 16,45 9,73 40,8
===
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ABUNDANCIA DO BABACU

As reservas florestais, a principio, contam com maior nimero
de individuos e maior diversidade de espécies (Tabela 2).
No entanto, em algumas reservas onde a acdo humana foi
mais frequente, o percentual de palmeiras é maior, como
na reserva do Olho d'Agua dos Grilos, Centro do Chiquim
e Centro Sdo Domingo, que apresentaram 70%, 83%
e 96% dos individuos arbdéreos como sendo palmeiras
babacu. Assim, a cobertura florestal do quilombo precisa ser
mais bem analisada para avaliar sua conservagao ambiental,
uma vez que este se encontra em drea antes coberta por
floresta ombrdfila. Apenas a Serra da Pedreira no Mundego
apresentou composicdo mais equilibrada, com 97% dos
individuos de outras 66 espécies que ndao o babacu.

DISTRIBUICAO DE INDIVIDUOS EM CINCO

ESTAGIOS DO CICLO DE VIDA DO BABACU

A presenca das palmeiras de babacu é importante
devido a modalidade de uso da terra, a ndo supressdo
da regeneracdo e, sobretudo, ao extrativismo praticado
pelas quebradeiras de coco babagu. No entanto, esta
ocorréncia deve ser avaliada em conjunto com sua
produtividade e seu equilibrio entre os diversos estagios
do ciclo de vida da palmeira (Santos, 2017). Neste estudo,
registrou-se a frequéncia de individuos nas fases juvenil
e adulta da palmeira, reconhecidas localmente como
pindova, palmiteiro, capote, palmeira feita e coringa®
(Figura 4). Em cada parcela do inventdrio, as palmeiras
foram categorizadas pelos quilombolas, também medidas

Tabela 2. Abundancia do babacu nas parcelas de estudo, Monte Alegre, Maranh&o.

2 Comunidade amostral Comunidade amostral A
Numero de Classe de 2 2 Abundancia do
Local - (ntmero de sem babagu (nUmero de o
BREE VEEREED individuosfia) individlos/a) 2ElEgl (79)
Serra da Pedreira 4 Reserva 1713 16625 29
Mundego
2 Pasto sujo 1.825 1.500,0 17,8
. 3 Capoeira 3 anos 2.950 1.316,7 55,4
Mata da Galinha 1 Capoeira 6 anos 4.500 1.200,0 73,3
3 Reserva 4.067 1.916,7 52,9
Agricultor familiar 1 Capoeira 5 anos 2.750 1.550,0 43,6
Povoado Morros 3 Reserva 2.817 1.566,7 44,4
(Picarreira)
Olho d\gua dos 5 Reserva 4,020 11900 70,4
Grilos
) Capoeira 5 anos 3.425 150,0 95,6
Centro Sdo Domingo
Reserva 4.183 866,7 79,3
Centro Chiguim Reserva 2.700 466,7 82,7
Total 30 Média 3.177 1.216,9 56,2

¢ Embora com variagdes, a serem melhor especificadas, entre os povoados em area de ocorréncia de babaguais, de maneira geral, o termo
‘pindova’ se refere desde o estagio de plantula, com o limbo de todas as folhas ndo dividido, até individuos jovens com pelo menos uma
folha com limbo dividido ou em processo de divisdo, mas nenhum peciolo superior a 200 cm de comprimento (acima da superficie do
solo); ‘palmiteiro’ corresponde ao estagio juvenil, em que o tecido meristematico na altura da insercao das folhas se torna avolumado
acima do solo (eventualmente é extraido o meristema foliar comestivel, daf a denominagdo palmiteiro); ‘capoteiro’ ao estagio juvenil de
individuos no qual o caule lenhoso torna-se presente acima do solo, mas envolto de bainhas foliares e sem presenca de érgaos florais;
‘palmeira feita’ a todo estagio reprodutivo, desde quando lanca seu primeiro cacho de frutos até quando para de produzir; e ‘coringa’
ao estagio de senescéncia, quando reduz e chega a parar de produzir frutos e o tronco se alonga e afila, até morrer (Santos, 2017).
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Figura 4. Distribuicdo de individuos em cinco classes de tamanho (estégios do ciclo de vida) do babagu, parcelas de estudo, Quilombo de

Olho d’Agua dos Grilos.

e contabilizadas. No gréfico, as cores representam os
estagios da palmeira encontrados, e as barras representam
o nUmero encontrado por hectare naquela localidade.
Apenas as pindovas, cujo nimero é bastante superior em
relagdo a outros estagios, foram representadas pela linha.

Um numero excessivo de pindovas pode indicar
desequilibrio, pois uma populacdo juvenil homogénea
alta (chegando até 3 mil individuos por hectare) sinaliza
a dificuldade de outras espécies emergirem, indicando
menos biodiversidade e completa remocao da cobertura
florestal, ocorrendo regeneragdo natural com mais de
90% de predomindncia do babagu. Ressalta-se que
tal dindmica de uso da terra e pousio contribui para o
aumento de florestas homogéneas e adensadas com
babacu, com dominancia que impede a regeneracdo das
espécies arbdreas. Em dreas de pastagem, o controle
das pindovas é bastante oneroso, havendo quem use
herbicida para elimind-las, potencialmente agravando

impactos ambientais.

DIVERSIDADE DE ESPECIES
Nem sempre o nimero de individuos presentes numa
area é suficiente para refletir a biodiversidade nela existente
(Tabela 3). Outro parametro para analisar a conservagido
¢ a diversidade de espécies nas diversas categorias de
cobertura do solo. A exploragdo excessiva da comunidade
arbdrea altera a riqueza de espécies e causa o aumento
da populacao juvenil de babacu, pois, apds o corte raso
e/ou queimadas, a espécie predomina na regeneragao,
o que é comprovado pela alta densidade de individuos
jovens (pindova, capoteiro e palmiteiro), enquanto as
formas adultas (palmeira-feita e coringa) sdo praticamente
inexistentes, fora das chamadas reservas florestais.
Supde-se que essas novas formagbes de floresta
adensada de babacu terdo uma dindmica sucessional muito
longa, na qual a competicdo entre individuos tenderd a
reducdo progressiva temporal da densidade populacional
e proporcionara maior eficiéncia ecoldgia da floresta, assim
como a produgdo de frutos de babacu. No entanto, sugere-se
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Tabela 3. Diversidade de espécies nas parcelas de estudo, Monte Alegre, Maranhdo.

Numero Ndmero de Numero de Media
Local de parcelas Classe individuos espécies arboéreas Ndmero de

(200 m?) amostrados detectadas espécies/parcela
Serra da Pedreira - Mundego 4 Reserva 147 66 16,50
Mata da Galinha 3 Reserva 285 37 12,33
Povoado Morros (Picarreira) 3 Reserva 185 42 14,00
Olho d’Agua dos Grilos 5 Reserva 430 49 9,80
Centro Sdo Domingo 3 Reserva 254 25 8,33
Centro Chiquim 3 Reserva 185 14 4,67
Subtotal médio da reserva 247,6667 38,83333 10,94
Mata da Galinha 1 Capoeira 6 anos 93 8 8
Area do agricultor familiar 1 Capoeira 5 anos 67 18 18
Centro Sdo Domingo 2 Capoeira 5 anos 139 5 2,5
Mata da Galinha 3 Capoeira 3 anos 186 12 4
Subtotal médio da capoeira 121,25 10,75 8,13
Mata da Galinha 2 Pasto sujo 74 10 5
Total 30 2.045,00 286,00 103,13
Média 68,17 9,53

a pesquisa via monitoramento desses adensamentos de
babacu, assim como a aplicagao de tratamentos silviculturais
para acelerar o estagio sucessional de estabilidade da floresta
de babagu, assim como ainda observado nas reservas
das florestas remanescentes originais, onde o corte raso
ndo ocorreu, que € o caso da Serra da Pedreira, Mata da
Galinha, Povoado Morros (Picarreira) e Olho d'’Agua dos
Grilos. Nessas formacdes, além de maior diversidade,
elas apresentaram espécies florestais tipicas de florestas
conservadas, enquanto nas dreas em regeneracao apos
O USO agropecudrio, com supressao total da vegetacdo
nativa, as espécies regenerantes sao predominantemente
semiperenes do grupo das colonizadoras de areas abertas,
exemplificadas pelas invasoras de pastagem.

Na Mata da Galinha, uma das reservas florestais mais
importantes do quilombo, ainda foi possivel identificar uma
média de 12,3 espécies por parcela de 200 m? (Tabela 3).
No entanto, quando parte desta area foi convertida para
pasto, apenas cinco espécies foram registradas, sendo

que, dessas, duas sdo invasoras de pastagem — Varronia
multispicata (Cham.) Borhidi. e Vernonanthura brasiliana
(L.) H.Rob. Uma vez derrubada a mata para cultivo de
roga, apos seis anos, a vegetagao sob regeneracao natural
atingiu oito espécies, observando-se sempre a forte
predominancia do babagu, que consistia em 73,3% dos
individuos da floresta amostrada (Tabela 2).

A Serra da Pedreira, local sagrado aos quilombolas,
abriga hoje 66 espécies detectadas, enquanto o babagu
ocorre em menor dominancia (2,9% dos individuos da
floresta; Tabela 2). Porém, com o loteamento da terra,
esta area ja se encontrava cercada e sujeita as decisdes
de apenas uma familia, fugindo ao controle social que a
manteve conservada durante mais de um século.

CENARIOS FUTUROS DA VEGETACAO
ARBOREA NO TERRITORIO QUILOMBOLA

Para a andlise de cendrios futuros, foram utilizadas imagens
Landsat 8, de outubro de 2018, delimitadas pelo perimetro
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do atual PA. Apds a identificagdo das dreas de referéncia,
como as localmente designadas de reservas florestais, dos
principais cursos d'dgua, de desmatamentos mais graves
e estradas, foi apresentada em assembleia da Associacdo
Unidos Venceremos a no¢do de area de preservagio
permanente (APP) (por relevo e por margem de curso
d'dgua) e reserva legal que, de acordo com o Cddigo
Florestal, estabelecido pela Lei 12.651, de 25 de maio
de 2012, nessa regido deve ser de 35% da drea total
do estabelecimento. Foram discutidos dois cenarios,
considerando a proposta de loteamento e a manutencdo
do uso comum em territério quilombola.

CENARIO SOB LOTEAMENTO

Um agrimensor credenciado, mas ndo autorizado pelo
INCRA, foi contratado pelos loteadores para projetar
e delimitar lotes na 4rea do PA. De acordo com esta
proposta, seriam delimitados 77 lotes individuais, com area
média de cerca 27 ha. A area restante, de cerca de 840
ha, permaneceria sob reserva para uso comum. A Figura 5
apresenta a sobreposicdo ao territério quilombola da grade
de loteamento proposta pelo grupo favordvel a privatizagdo
das terras. Com base na Figura 5, os quilombolas e
seus colaboradores discutiram as implicagdes sobre a
conservacao dos babaguais e das capoeiras.
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1 1

9510000
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Figura 5. Projeto de loteamento elaborado por agrimensor contratado pela Associagio Novo Tempo, sobreposto ao territorio quilombola
Monte Alegre-Olho D'Agua dos Grilos. Imagem Aster/Topodata disponibilizada por DPI-INPE (2018). Geoprocessada para obtencdo do
modelo de elevacdo do terreno. Escala 1/500. Color. Sobreposta por malha hidrogréfica extraida por geoprocessamento. Mapa: José do

Nascimento Santos (2018).

19



A 'mae palmeira’ ante a privatizagao de terras sob uso comum: desafios para a conservacao do babacu por quilombolas no vale do Mearim, Brasil

As principais reflexdes foram de que, se cada familia
cultivasse sua roga ou pasto em um lote, conforme
delimitado, as poucas matas restantes seriam fragmentadas
muito mais rapidamente do que o processo em curso.
Além disso, considerou-se que varios lotes propostos
sao inviaveis, com APP de relevo e de curso d'agua que
impedem qualquer atividade produtiva; enquanto outros
estdo em dreas jd bastante degradadas. Em termos de
recursos de uso comum, foi discutido que os babaguais
poderiam ser privatizados pelo pretenso dono de lote.

Ressalta-se que, no Ultimo levantamento do
INCRA, foram identificadas 218 familias: 101 familias com
autoatribuicdo quilombola; e 117 que ndo se identificam
como quilombolas, das quais 55 familias de agricultores
familiares em Relacdo de Beneficiarios do INCRA, e 62
familias de agricultores familiares sem cadastro nessa
relagdo. Portanto, caso o loteamento ilegal fosse levado a
cabo em 77 lotes, 141 familias estariam sem acesso a terra,
visto que a reserva legal exigida para a regido seria de pelo
menos 35% da area do PA MA-OG.

CENARIO SOB TERRITORIO QUILOMBOLA

Para discutir o cenario futuro da conservagdo de babaguais
e formacdes florestais, os quilombolas devem considerar
as forgas econdmicas e sociais que sustentam a expansao
da pecudria no municipio e entorno. Em todo o estado
do Maranhdo, é observada uma tendéncia progressiva
de reducdo da cobertura florestal a partir da década de
1970, assim como a crescente expansdo das pastagens.
Porém, é interessante notar como as chamadas ‘terras
de preto’, atualmente quilombos, mostraram-se lécus de
conservacio ambiental, conforme exemplificado nesse
PA coletivo (PA MA-OGQG).

Para aprofundar a andlise do contraste entre o
cenario sob PA coletivo e as alternativas para cendrios
futuros, foi utilizada uma série de mapas da cobertura
vegetal, em sequéncia temporal, no perimetro do atual
PA MA-OG, com dados do Projeto MapBiomas (2020).
Andlises desses mapas foram realizadas comparando o ano

de 1985, pouco antes da criacdo do assentamento coletivo,
com a atualidade (2020). Naquele ano, mais de 98% da
area de assentamento foi classificada como floresta, nesse
caso, englobando florestas priméarias e secundarias, com
forte dominancia de palmeiras. Apds duas décadas, em
2005, a cobertura florestal era ainda superior a 95%. A
partir daquele ano, observa-se forte expansao da atividade
pecuaria. Em 2015, a drea coberta por pastagens superou
34%, indice que se manteve desde entdo.

Embora indique tendéncias inequivocas de
degradacdo florestal e ameacas a conservagdo dos
babacuais, tal indice resulta em dados muito inferiores
aos observados no entorno. Nos municipios de Sdo Luis
Gonzaga do Maranhdo e Lima Campos, a cobertura
florestal em 1985 era de 60%, indice que foi reduzido a
39% e 48%, respectivamente, no ano de 2020, quando a
area com pastagens alcancou 60%, em Sao Luis Gonzaga,
e 50%, em Lima Campos. Contudo, a partir dos dados do
inventario, os quilombolas constataram que, mesmo sob o
PA na modalidade coletiva, ndo se garantiu suficientemente
a conservacio das reservas florestais e dos babacuais.

CONCLUSOES

Aavaliacio da vegetacdo arbdrea inventariada no quilombo
de MA-OG confirmou um cenério presente passivel de
contraste com o cenario passado, delineado na memoria
oral dos quilombolas, e com cendrios projetados para o
futuro, considerando-se as alternativas que vislumbram:
sob loteamento e sob territério quilombola.

Décadas de politicas econdmicas desenvolvimentistas,
mesmo com o conhecimento de regras de uso comum
manejado sob controle dos ancidos e o PA na modalidade
coletiva, ndo evitaram o cendrio captado pelo inventdrio
realizado em 2018. O desafio da privatizacao,
apresentado por agentes favoraveis ao loteamento das
terras atualmente sob PA, em modalidade coletiva, sé
serd vencido se Estado e sociedade reconhecerem os
direitos especfficos ja garantidos aos quilombolas. Por
outro lado, o inventario mostra a necessidade de os
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quilombolas, enquanto tomadores de decisdo sobre
seu territdrio, melhor qualificarem a distingdo entre
uso coletivo e uso comum, e reforcarem a ideia do
comum manejado.

Portanto, verifica-se que, no contexto do Estado e da
sociedade brasileira das Ultimas trés décadas, a formalizagdo
como assentamento coletivo em 1986 ndo bastou para a
conservacao dos babacuais. Com a andlise do inventario,
a luz da histéria, conclui-se que os direitos territoriais
garantidos na Constituicdo de 1988 s serdo efetivamente
realizados se Estado e sociedade reconhecerem o direito dos
préprios quilombolas de renovarem a institucionalizagdo de
sua tradicdo nos comuns, conforme preconizado na ‘teoria
dos comuns manejados’ (Ostrom, 2009).

Embora imagens obtidas por sensoriamento remoto
indiquem cobertura florestal ainda muito superior aos 35%
requeridos pelo Cédigo Florestal (Lei 12.651, de 25 de
maio de 2012), o inventario permitiu identificar vegetacdo
arbdrea em ecossistemas bastante alterados, fragmentados
e pouco diversos.

Em termos ecoldgicos e ambientais, qualquer
aumento em area de pastagens e mesmo a manutencao
das pastagens extensivas existentes resultariam em
comprometimento do ecossistema em questdo. A falta
de controle do fogo também pode ser identificada como
uma das causas da vulnerabilidade ambiental. Tal fato
foi evidenciado na reserva Olho D'Agua dos Grilos,
caracterizada pela presenca excessiva da espécie pioneira
mutamba-branca (Trema micrantha (L.) Blume), que
ocupou o ambiente pds-ocorréncia do fogo, fato ainda
visivel durante o inventario.

A conservacdo das reservas florestais, aliada a sua
distribuicdo ampla em todo o territdrio quilombola, tem
importancia e é necessaria para a restauracio integra da
diversidade de espécies, a qual vem sendo reduzida devido
ao desmatamento e a exploracdo predatéria.

Em termos sociais e institucionais, certamente as
recomendacdes propostas por Ostrom (2009) estdo
longe de ser cumpridas em MA-OG. Contudo, como a

prépria autora alerta, esses principios gerais ndo eliminam
a necessidade de se refletir, em cada caso, quais as regras
a priorizar, a combinar, a relativizar e, sobretudo, como
estabelecer as condicdes basicas para cumpri-las.

Em teoria, em MA-OG, assim como em todo o arco
de desmatamento que corrdi o bioma amazdnico, ao ndo
se encontrarem essas condigdes basicas, a conservacao
dos comuns estaria fadada a tragédia. Paradoxalmente,
a tragédia ndo ocorreria devido aos comuns, mas, ao
contrario, devido a violagdo aos comuns. Empiricamente,
no entanto, ¢ significativo que, a despeito da falta de
condi¢bes institucionais, quilombolas e pesquisadores
estejam engajados em pesquisa-acdo, na continua busca
de reflexdo e prética do uso comum manejado.
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Bebidas fermentadas brasileiras: consideracoes histérico-semanticas sobre aluas

Gabiriel Ferreira Gurian ©

Universidade de Sao Paulo. Sao Paulo, Sao Paulo, Brasil

Resumo: O presente artigo tem por objetivo tecer uma breve reflexdo acerca da trajetéria do termo ‘alud’. Questiona-se como
uma mesma denominacdo terminou por designar bebidas fermentadas brasileiras diferentes, apartadas por quesitos
amplamente pactuados como fatores de distingdo, notadamente os elementos de base postos a fermentar, no caso,
o milho, o arroz ou o abacaxi, e as técnicas empregadas em sua feitura, que podem ou ndo, por exemplo, incluir o
cozimento e a insalivagdo do mosto, entre outras varidveis. O que possivelmente se entremeou e como se deu esse
processo para que a percepgao e o vocabulario coletivos refletissem um pacto de adequagdo semantica em que uma sé
designacdo comportaria beberagens distintas? Para tentar responder a questdo, realiza-se um mapeamento das ndo muito
numerosas mencdes e descricdes dessas bebidas, numa documentacio variada em lingua portuguesa que contempla um
amplo recorte da histdria brasileira. Ulteriormente, argumenta-se que alcunhas de significacdes flexiveis, pareadas a falta
de objetividade comum do que determinava a maneira como certas beberagens eram designadas, sofreram alteragdes
de sentido na medida em que diferentes fermentados também eram desenvolvidos e trivializados no cotidiano brasileiro,
terminando por serem ulteriormente referidos como aluds em razdo de elementos comuns em seu preparo.

Palavras-chave: Alua. Bebidas fermentadas. Semantica histérica. Brasil.

Abstract: This article is a brief reflection on the trajectory of the term alud, questioning how a single denomination was ultimately
assigned to various unrelated Brazilian fermented beverages differentiated by several widely agreed factors such as the
fermented base elements (corn, rice, or pineapple) and preparation techniques utilized (which may include simmering
and insalivation of the must, for example). How did these elements become intertwined in the collective perception
and vocabulary to reflect a pact of semantic adequacy in which a single term applied to distinct beverages? In an attempt
to find an answer, we map the few mentions and descriptions of these fermented products which appear in a variety of
Portuguese-language documents spanning a long period of Brazilian history. Ultimately, we maintain that different names
with flexible definitions, coupled with a lack of common objectivity in determining how certain beverages were designated,
underwent changes in meaning as different fermented products were also developed and became common parts of daily
life in Brazil, and were ultimately referred to as aluds because of common elements in their preparation.
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Bebidas fermentadas brasileiras: consideracoes histérico-semanticas sobre aluas

“O milho demorado n'dgua, depois de trés dias, d4 a esta
um sabor acre, de azedume, pela fermentagdo. Coa-se
a 4gua, adicionam-se pedacos de rapadura e, diluida esta,
tem-se bebida agradavel e refrigerante” (Querino, 1957,
p. 36). E dessa forma que Manuel Querino, pioneiro
na sistematizagdo e divulgagdo, em formato textual, das
principais balizas do repertério culindrio baiano, descreve
o procedimento de feitura tradicional em sua terra da
beberagem conhecida como alud. No mesmo livro, o
seminal ‘A arte culindria na Bahia”, publicado postumamente
em 1928, o autor acrescenta que “pelo mesmo processo se
prepara o ‘alud’, ou ‘arud’, da casca do abacaxi” (Querino,
1957, p. 36). A primeira vista, a variedade de produtos
denominados pelo mesmo termo pode ndo provocar
estranheza. Contudo, é certo que ndo apenas técnicas
de preparo, mas também ingredientes de base sao
costumeiramente tomados como elementos de distingdo
entre cocgdes alimentares, incluindo-se af as bebidas. Além
disso, esse parece ter sido preceito do qual nenhuma das
culturas que coexistiram no Brasil ao longo de sua formagao?
pareciam discordar (Gurian, 2019, pp. 29-76). Assim, cabe a
pergunta: quais foram os processos que terminaram com a
pactuacdo do termo ‘alud’ como designador de fermentados
alcodlicos notadamente diferentes?

COMO EM AFRICA?

Em meados do século XVIII, por volta de 1749, segundo as
“Noticias das taquaras, dos cipds e das muitas comidas que
se fazem de milho nas Minas” (1999), compiladas no ‘Cédice
Costa Matoso’, do dito grao “se faz a bebida melhor para os
pretos da Costa da Mina”, cujo preparo é descrito da seguinte
maneira: molha-se o milho antes de coloca-lo em folhas de
bananeira, até “que tiver nascido o grelho®”, que depois

“seca-se ao sol”, quando entdo “vai ao pildo e peneira-se,

e o fubd que sai bota-se em um tacho com 4gua a ferver, e
depois de cozido coa-se e botam em um barril até tomar
seu azedume”, isto &, fermentar, “para melhor gustarem;
este vinho na sua lingua se chama alud” (“Noticias das
taquaras...”, 1999, p. 786). Além da detalhada explicacao,
o redator anénimo das “Noticias das taquaras...” (1999)
afirma que a denominagdo para a bebida advinha do idioma
nativo daqueles africanos, o que permite conjecturar que
supusesse, conseguintemente, que o entendimento sobre
a beberagem, sobre quais caracteristicas deveria apresentar
para que comportasse tal alcunha, também adviesse das
terras de origem de tais escravizados, ndo sendo cunhado
por eles quando ja transplantados no Brasil.

Néo sé o nome, mas também os modos de
preparo deviam vir de Africa, j4 que muitos povos de
14 tradicionalmente fermentavam cereais nativos, como
0 sorgo, e passaram a fermentar espécies congéneres
oriundas de outras partes do mundo, que foram trazidas e
introduzidas pelos europeus*, entre elas o milho americano
(Maestri Filho, 1978, p. 107; pp. 114-116), sobre o qual
era possivel aplicar técnicas j& praticadas. Vale pontuar
que esses géneros apresentavam variagcdes significativas,
enquanto ainda retinham caracteristicas unificadoras que
respaldavam a compreensao dos coetaneos de que eram
representantes de um mesmo tipo de alimento, sendo
beneficiados e consumidos de maneiras andlogas. Havia,
na América portuguesa, por exemplo, milhos diversos,
duros ou moles, geralmente de cor “branca”, havendo os
de cor “almecegada, outro preto, outro vermelho”, todos
com “uma mesma qualidade” (Sousa, 1938, pp. 162-163),
segundo o senhor de engenho Gabriel Soares de Sousa,
radicado na Bahia nas Gltimas décadas do século XVI. E
possivel que exemplares variados tenham sido introduzidos
no outro lado do Atlantico, mais ou menos assemelhados

Todas as citacdes tiveram, quando necessario, grafia e pontuagdo atualizadas para garantir maior fluidez a leitura.
Um bom apanhado sobre as bebidas na histéria do Brasil pode ser conferido em Carneiro (2011, pp. 131-156).

3 Processo conhecido como maltagem, bastante antigo e amplamente disseminado entre as culturas bebedoras de fermentados a base
de cereais, do Crescente Fértil a Europa germanica (White, 1860, pp. 9-22).

—

Sobre a questdo, com enfoque na contribuicdo portuguesa, ver Ferrdo (1993).
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aos cereais ja existentes e manipulados pelos autdctones,
facilitando-se, assim, a adicdo dos elementos americanos
ao rol de itens fermentados em seu cotidiano.

Curioso notar que, a despeito dos longevos cultivo
e manipulagdo do milho — e do abacaxi, ou anands — pelos
povos nativos do Brasil®, que o transformavam numa ampla
gama de produtos sélidos (Cascudo, 2011, pp. 107-112;
Holanda, 1994, pp. 181-189) e liquidos (Noelli & Brochado,
1998, pp. 117-128), e do papel dos incolas na introdugdo
inicial do alimento entre os europeus aqui radicados ou de
passagem®, parece que a disseminacdo dos fermentados
feitos com o cereal, a0 menos aqueles alcunhados como
aluds, entre as populacdes da coldnia esteve mais ligada aos
africanos. Também parece confirmar essa suposicao o que se
vé nos documentos da aurora do século XIX, que tratam da
Bahia e do Rio de Janeiro, registrando o aparecimento dessas
beberagens entre os produtos ofertados e consumidos nas
ruas das entdo crescentes cidades litoraneas, em contextos
distintos dos engenhos rurais e do cotidiano da mineracio,
do qual tratam as “Noticias das taquaras...” (1999).

Luis dos Santos Vilhena, professor de lingua grega em
Salvador que também se dedicou a composicao de uma obra
sobre as terras brasilicas, na forma de cartas a um “outro
amigo em Lisboa”, tratado pelo pseudonimo de Filipono,
discorre sobre a paisagem soteropolitana na terceira epistola
do livro, datada de 1802, “em que se ddo algumas nogdes
da ordem politica e governo econémico da cidade da
Bahia” (Vilhena, 1921a, p. 123). Segundo o mestre de letras
classicas, “nao deixa de ser digno de reparo o ver que das

casas mais opulentas desta cidade, onde andam os contratos
e negociagdes de maior parte”, costumavam sair “oito, dez
e mais negros a vender pelas ruas’, a pregdo, as cousas
mais insignificantes e vis”. lguarias de “diversas qualidades”,
todas inapreciaveis aos olhos de Vilhena. Mas havia uma em
particular “que mais escandaliza[va]”: uma “agua suja com
mel e certas misturas a que chamam o alud, que faz vezes
de limonada para os negros” (Vilhena, 1921a, p. 131). O
‘remetente’ ndo fornece mais informacdes sobre a bebida,
como os ingredientes que a compunham além do mel —
aditivo que poderia ser de abelhas ou ainda um subproduto
da producio de aglicar® —, mas fica claro o destaque dado a
sua relacdo com os africanos, questdo que também aparece
nas ilustracoes e descricdes de Jean-Baptiste Debret sobre
o Rio de Janeiro, onde esteve entre 1816 e 1831.

Em consondncia a ideia de Vilhena (1921a, p. 131)
de que o alud baiano serviria como ‘limonada’, isto &,
como refresco, o pintor francés afirma que “é facil de
compreender” o fato de que se fazia na entdo capital
do Brasil, “durante o excessivo calor do verdo, grande
consumo. . . . do refrescante alua, com arroz macerado e
acucarado, néctar da classe baixa” (Debret, 1940, p. 217),
vendido por negras forras ou cativas, como se vé na
Figura 1, uma das poucas, sendo a Unica, a explicitar
textualmente que representava a venda de tal bebida. Ainda
que, como refresco, fosse pareado a composicdes feitas
com lima, limao-doce ou caldo de cana, que possivelmente
nao “tomavam azedume”, o alud carioca era, segundo
Debret (1940, p. 217), bebida “composta de dgua de arroz

Em um dos primeiros documentos que registram a passagem da frota de Pedro Alvares Cabral pela costa do que viria a ser conhecido
como Terra de Santa Cruz, um ato notarial de 1503, escrito pelo alemao Valentim Fernandes, ja se 1é que os habitantes daquelas plagas
faziam “vinho do milho”, indicando quao destacada seria aquela pratica, pelo menos a vista dos europeus (T. Souza, 1946, p. 159).

Em 1587, Gabriel Soares de Sousa escreve que um milho de casta grossa “. . . se planta por entre a mandioca e por entre as canas
novas de aclcar. E colhe-se a novidade aos trés meses, uma em agosto e outra em janeiro”. Era comido assado pelos indigenas, que
também “fazem seus vinhos com ele cozido, com o qual se embebedam”, enquanto “os portugueses que comunicam com o gentio, e
0s mesticos ndo se desprezam dele, e bebem-no mui valentemente”. Ja um milho de outra casta, “que é sempre mole”, era utilizado
pelos portugueses para fazer “muito bom pao e bolos com ovos e aglcar”, que o pilavam também “para se cozer com caldo de carne,
ou pescado, e de galinha, o qual é mais saboroso que o arroz. . .” (Sousa, 1938, pp. 199-200).

Sobre o ganho nas ruas, ver Viotti (2019, pp. 194-211).

Segundo Silva (1789b, p. 70), além de “suco doce que as abelhas recolhem das flores em seus favos”, era também, no Brasil, “a calda
do aglicar que se filtra das formas que estdo a purgar, para se lavar o aglcar e alvejar”, conhecido também como “mel de furo” ou,
atualmente, melaco.
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Figura 1. Detalhe de Jean-Baptiste Debret. “Negresses marchandes, de sonhos, manoé, alod” (1835). Fonte: Museu Imperial, Petrépolis, Brasil.

fermentado, ligeiramente acidulada, embora agucarada,
e muito agradavel de beber-se”. Todavia, a fermentagao,
usualmente breve, como indicam registros posteriores, a
exemplo dos de Querino, ndo comprometia a finalidade
de refrescar, sendo comumente desejada.

O arroz, outro ingrediente do rol daqueles
manipulados para a feitura de beberagens que
comportavam a denominagdo de alud, figura, inclusive,
numa das definicoes de “alod” coligidas por Antonio
de Moraes Silva (1789a), em seu “Dicionario da Lingua
Portuguesa”, aparentemente como o Unico cereal a
partir do qual elaboravam o fermentado’. Afinal, aquele
alimento também fazia parte do cotidiano dos africanos,
em suas terras de origem e no Brasil'® — quando disponivel
aquela gente escravizada que, ndo raro, era deixada a

mingua (Viotti, 2019, pp. 212-269) —, sendo mais um
fator de associagdo entre a bebida, sua denominacéo e
a populacao negra. Em tese apresentada a Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro em 1851, o doutor Antdnio
José de Souza, mais um observador do cotidiano carioca,
estabelece a coexisténcia de alués diferentes na capital
brasileira, atrelados a bebedores pretos, cativos ou
libertos. Inquiria 0 médico sobre a influéncia “do regime
das classes pobres e dos escravos”, sua ingestao de
alimentos e bebidas, em sua salde, listando entdo os
liquidos que seriam, “quando nao Uteis, inocentes” em
seu consumo ordinario: dgua de cevada — possivelmente
similar ao entendimento europeu do que caracterizava
uma cerveja" —, hidromel e especialmente ‘arod’, de
milho ou de arroz (A. Souza, 1851, p. 31).

® O termo ainda designava um tipo de doce no Oriente (Silva, 1789, p. 64).
0 Alimento também domesticado e cultivado na Africa ocidental, regido que contribuiu para a sua introducdo no Brasil colonial (Camney,

2004, pp. 1-27).

" Segundo a definicdo coligida por Raphael Bluteau (1712-1728, p. 257), é “bebida que se usa nas partes setentrionais, que se faz com
cevada, ou com trigo, ou com uma & outra cousa misturada com erva pé de galo”.
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Adispersao portuguesa pelo mundo (Russell-Wood,
1998, pp. 36-37) garantiu registros textuais sobre as plagas
africanas, registros que também 14 situam as origens
possiveis do termo e das técnicas de preparo dos aluas,
ao menos os de cereais, que também foram praticadas
pelos escravizados negros na América lusa. Luis Antonio
de Oliveira Mendes, nascido na Bahia, bacharel em Leis
por Coimbra e versado nas artes médicas, apresentou
a Academia Real das Sciencias de Lisboa, em 1793, um
“Discurso académico...”, impresso quase vinte anos depois,
em que visava “determinar, com todos os seus sintomas,
as doencas agudas e crnicas que mais frequentemente
acometem os pretos recém-tirados da Africa” (Mendes,
1812, p. 15). Sua exposicdo é iniciada com a descricdo
dos ambientes e da constituicdo dos habitadores naturais
das porcdes ocidentais do continente, povos com os
quais os lusitanos tinham contato havia séculos e dos
quais usualmente advinham as almas traficadas para o
outro lado do Atlantico. Ao contemplar a vida cotidiana
daquelas gentes, tratando especificamente dos usos que
ordinariamente faziam do milho — sem especificar se
referencia a espécie americana, se emprega o termo para
designar milhetos locais, ou se fala de forma generalizada
de varios cereais semelhantes —, Mendes (1812, p. 15)
conta que, quebrado no pildo, o grao, sem passar por
qualquer cozimento, era deixado “de molho por alguns
dias e, fermentando, dele resulta uma espécie de cerveja
quase avinagrada”, a0 menos na percepgao portuguesa,
mas “que muito os pretos usam em lugar de vinho, ou
de aguardente, e a ela tanto se costumam entregar que
os chega a embebedar, e na lingua da terra lhe chamam
alud”. Bem préximo daquele descrito — como “vinho”,
vale pontuar — nas Minas brasilicas, algumas décadas
antes, era preterido pelos africanos somente “quando
nos seus sertoes aparece a cachaca, aguardente do Brasil,
a que chamam giribitd” (Mendes, 1812, p. 15), ou jeribita

(Alencastro, 2000, pp. 114-116; Cascudo, 2006, pp. 22-
23). J4 o doutor Bernardino Antonio Gomes, que medicou
na coldnia americana entre fins do século XVIII e inicio do
XIX, ao elaborar um tratado sobre boubas, enfermidade
que assolava gravemente a escravaria, publicado também
pela Academia das Sciencias de Lisboa, em 1815, discorre
sobre os costumes alimentares dos pretos em suas terras
de origem comparados ao provisionamento de que
dispunham enquanto escravizados no Brasil. Segundo
ele, numa linha bem similar a de Oliveira Mendes, para
populagdes de varias regides atlanticas do continente
africano, “a sua bebida usual e estimada é uma espécie de
cerveja, que chamam alud, com que frequentemente se
embriagam” (Gomes, 1815, pp. 10-11). Em nota, o douto
explica que a beberagem era preparada a partir do “mays”,
expressao comumente empregada em referéncia ao milho
americano, assim como de outros cereais — 0 que, Como
tem sido possivel notar, conferia-lhe tracos comparaveis as
cervejas®, ndo aos vinhos —, da seguinte maneira: “reduzem
qualquer deles a farinha, cozem-na em dgua e depois,
ajuntando-lhe mel, deixam-na fermentar por um, dois ou
trés dias” (Gomes, 1815, pp. 10-11). Por fim, mais adiante no
texto, Gomes anota que, no Brasil, os escravizados bebiam
alua feito especificamente de arroz, ndo obstante fossem
dados “muito mais a aguardente, chamada cachaca, de
que gostam apaixonadamente” (Gomes, 1815, pp. 10-11).

Vale ainda um Ultimo exemplo, um registro de
experiéncias in loco na Africa centro-ocidental remontando
as Ultimas décadas do século XIX, encontrado nas obras
assinadas pelos exploradores Hermenegildo Capelo e
Roberto Ivens, nomeadamente naquela escrita depois da
primeira viagem terrestre em que tentavam atravessar o
continente pelos territorios sob administracdo lusitana,
ocorrida entre 1877 e 1880. Uma nomenclatura,
aparentemente do quimbundo, referente a bebidas feitas

com cereais e muito proxima do aportuguesado ‘alud’.

2 Ainda presente na nomenclatura cientffica Zea mays.

3 Para complementar a definicdo coligida por Bluteau em principios do século XVIII, Silva (1789, p. 258), nas Ultimas décadas da mesma
centuria, registra-a como “bebida feita de graos farindceos, que se deixam grelar”, isto €, maltar, “e se coze depois, se pdem afermentar. . .".
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Em “De Benguela as Terras de laca”, publicada em 1881,
os autores dissertam sobre uma porcao de elementos,
tanto naturais quanto culturais, observados na costa e nos
sertdes daquela regiao. Tratam da alimentacao dos povos
locais, constituida por produtos nativos e aclimatados,
como a mandioca e, por certo, o milho americano. Capello
e Ivens, entdo, contam que os autdctones costumavam
pulverizar no pilao “trés artigos importantes”: o milho, o
sorgo, chamado de massambala, e 0 massango, um painco
nativo, conhecido como milheto-pérola, para aplicagdes
diversas (Capello & Ivens, 1881, p. 333). Entre elas, com
qualquer um dos trés graos, a obtencido da “cerveja do
mato, que se denomina dalia, quimbombo ou garapa,
conforme as terras. . .” (Capello & Ivens, 1881, p. 333),
isto é, a depender da regido.

Discutiu-se por muito tempo a parcela da contribuicao
africana, se ndo para o nome, para o entendimento sobre
os alués no Brasil®. Diante do exposto até aqui, € possivel
afirmar que as denominacdes valia, arod, alod ou alud
tivessem a conotacdo primaria de uma beberagem
de cereais, preparada para fins predominantemente
embriagantes —a que “tanto se costumam entregar”, como
declara Mendes (1812, p. 15) —, e fossem essencialmente
ambundas'®, ndo brasilicas, como ja se sugeriu (Cascudo,
1998, p. 67), e muito menos introduzidas nas por¢des
ocidentais da Africa a reboque de géneros alimenticios
americanos. Os aluds daquelas plagas, descritos nos
excertos citados, estdo intimamente associados a plantas
nativas do continente, subentendendo-se que antecedem
0s contatos sistematicos com os europeus responsaveis
pelo transito ultramarino de espécies vegetais. Ao retomar
a indagacdo inicial do presente texto, pode-se assumir
que essas denominacdes devem ter sido projetadas
sobre alguns produtos embriagantes ja elaborados pelos

autdctones na América portuguesa, que partilhavam
com as beberagens africanas ingredientes congéneres
ou idénticos. Alcunhas que acompanharam saberes e
técnicas tradicionais das culturas dos escravizados, também
postos em prética do lado de ¢ do Atlantico e aos poucos
transmitidos, junto das bebidas em si, entre as gentes da
colbnia e do Brasil independente, e que vieram a balizar o
desenvolvimento de procedimentos de fermentagdo com
feitios peculiarmente brasileiros.

Retornando as informagdes registradas por Debret
(1940), publicadas pouco menos de duas décadas depois
das notas do doutor Gomes (1815), vé-se que, além de
incluir o arroz entre as variedades fermentadas para a
feitura de alués, o artista também aponta para a ampliagdo,
se comparado ao quadro descrito por Vilhena (1921a) na
Bahia, de seu publico consumidor. Afirma o francés que
a tal ‘classe baixa’, designacdo que poderia compreender
uma ampla porcao da base da pirdmide social, entre forros,
trabalhadores livres, profissionais liberais e outras figuras
emergentes no acalorado Rio de Janeiro tardo-colonial e
imperial, recém-aberto para o resto do mundo, regalava-
se com a bebida. Ademais, ele indica ter se disposto a
experimenta-la, expressando sua aprovacdo, atitude que
pode ndo ter sido tdo comum entre seus pares, mas
que, ainda assim, marca uma possibilidade de contato
de publicos citadinos de diferentes origens e esferas da
sociedade com aquele produto. Esta é uma evidéncia,
pois, do processo de disseminacdo de aluds para além dos
circulos de escravizados e de gentes menos afortunadas.

A evolucdo de tal processo, da insercao dessas
misturas no repertério de consumo de camadas sociais mais
diversas, até as décadas finais do Oitocentos, é sugerida
por uma passagem do classico “Memorias péstumas de
Bras Cubas”, de Machado de Assis, publicado de forma

" Denominacio que, no Brasil, designava produtos da fermentacdo do caldo de cana-de-aglcar, de suas escumas ou de aglicares pouco

refinados, diluidos em 4gua (Gurian, 2019, pp. 65-76).

'S Para citar apenas alguns dos contribuintes para tal debate: Holanda (1994, p. 184), Coutinho (1955, pp. 43-45) e Soares (1942, p. 38).
' O “Diciondrio Kimbundu-Portugués”, do jurista e escritor angolano Assis Junior (1949, p. 364), inclui uma entrada para o termo udlua,
atribuindo-lhe o sentido de “garapa, cerveja’, portanto, bebida fermentada, no entendimento dos povos falantes daquele idioma africano.
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serial, como folhetim, na Revista Brasileira, no decorrer
de 1880. Ainda nos primeiros capitulos do romance,
o protagonista, pressionado pelo pai a ir se bacharelar
em uma universidade na Europa, para que abandonasse
caprichos juvenis e cultivasse seriedade e maturidade,
propde a Marcela, seu interesse amoroso aquela altura,
gue o acompanhe na viagem. Na ocasido, ela, em sua
prépria residéncia, queixa-se do calor carioca e manda “vir
um copo de alud”, ndo se sabe de que, que entdo é trazido
pela mucama da casa “numa salva de prata”, objeto que,
conta Bras, “fazia parte dos meus onze contos” de réis,
cifra por ele despendida em presentes, a que se refere para
mensurar as afeicoes superficiais e passageiras de Marcela
(Assis, 2019, p. 84). Um indicio da disseminacio social dos
aluds no ambiente urbano, que, pareado as ocorréncias
citadas de feitura e consumo de fermentados hom&nimos
nas Minas, na Bahia e no préprio Rio de Janeiro, compde
um quadro de dispersao espacial dessas beberagens que
certamente facilitou o desenvolvimento de entendimentos
difusos do que poderia ser denominado como tal.
Vé-se, pois, que o termo, de provavel origem
africana, comportava um leque relativamente amplo de
fermentados de cereais, ndo prescindindo, no entanto, ao
menos até meados do século XIX, dessa especificidade
dos seus ingredientes. Entre os alimentos mobilizados para
a sua feitura, encontrava-se o milho, espécie conhecida
e manipulada naquele continente, através de técnicas
gue continuaram a ser praticadas, quando possivel, pelos
negros escravizados no Brasil, resultando em beberagens
classificadas pelos coetaneos como aluds. Mas a América
portuguesa ja contava, como indicado anteriormente, com
costumes tradicionais de fermentacdo, pelas maos de seus

habitantes nativos, de géneros autdctones, entre eles o
‘mays’ — e 0 ananas —, e, como em Africa, de espécies
introduzidas, que inclulam o arroz. Quais seriam, entio,
os entendimentos brasilicos sobre as bebidas feitas a partir
desses cereais! Davam-lhes outros nomes, a depender do
lugar, dos jeitos ou de quem as preparava! Em resumo,
sim. Destarte, acompanhar esse fio revelard mais um fator
relevante da trajetoria semantica que aqui se tenta desvelar.

SABERES AUTOCTONES,

ALCUNHA ALOCTONE?

Além da conhecida e abrangente denominacio ‘cauim’”,
uma outra, igualmente de tradicdo indigena, para certos
fermentados a base de milho — conquanto, em algumas
regides, também fosse aplicada a bebidas feitas a partir
da mandioca (Beaurepaire-Rohan, 1889, p. 41) — era
‘catimpueira’, grafada ainda como ‘catimpuera’, ‘catimpoera’
ou ‘catambruera’. Parecia ocorrer principalmente em
paragens mais afastadas das ocupagdes lusas do litoral, sem,
no entanto, deixar de figurar em textos relativos a costa,
como o conhecido “Caramuru”, poema épico do frei José
de Santa Rita Durdo, escrito em 1781%,

Ojerizada ou tida como “célebre manjar” pelos
portugueses, seu preparo, assim como o de um alug, é
descrito nas “Noticias das taquaras...” (1999, p. 785). Era
costumeiramente feita com canjica grossa do grdo seco
e pilado, “que, mascada na boca, € lancada no caldo da
mesma canjica, € no dia seguinte jd tem seu azedo e esta
" (“Noticias das taquaras...”, 1999, p. 785).
Costume partilhado entre muitos povos nativos, do sertdo

perfeita. .

e da costa, a mastigacdo’ da matéria a ser fermentada
se fazia mister (Hue, 2008, p. 69; pp. 197-201), “e para

' Por ser aplicada a uma porgao de fermentados, distintos tanto por seus ingredientes quanto pelas técnicas empregadas em sua feitura,
a denominagdo ‘cauim’ ndo sera evidenciada na reflexdo ora proposta.

*® Definida pelo frei como “imunda bebida dos selvagens, que, mastigando o milho, fazem da saliva e do suco mesmo do grao uma potagem
abominavel”, sendo ainda comparada ao cauim (Durdo, 1781, pp. 41-74).

' Procedimento usualmente observado nas manipulagdes da mandioca. Mesmo sem a decodificagdo microbioldgica do processo, os
indigenas sempre souberam, por experiéncia, ser um passo fundamental. Para que fermente, a estrutura de amidos complexos da raiz
demanda uma capacidade enzimética fora da algada das leveduras, que é proporcionada pela amilase salivar (ou ptialina) dos mastigadores,
viabilizando, portanto, o processo almejado. No fabrico da catimpueira, é possivel supor que a insalivagao catalisasse a fermentagdo,

conferindo também maior riqueza microbioldgica ao mosto.
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ser mais saborosa hd de ser mascada por alguma velha?®, e
quanto mais velha melhor; isto por lhe aproveitar a baba”; e
“assim dela gustam os de bom estébmago, que os nojentos
a levam e socam ao pilao e acrescentam-na com agua; . . .
mas nunca é tdo saborosa nem medicinal como mascada
aos dentes” (“Noticias das taquaras...”, 1999, p. 785).
Essa descricdo, presente em um documento que
também contempla outra beberagem feita com o mesmo
ingrediente-base, elucida o reconhecimento da catimpueira
como um produto diferente do alua, mais especffico, gragas,
principalmente, ao estado de processamento dos graos
postos a fermentar e a mastigacio, peculiarmente indigena.
Além disso, os comentarios do autor, seguramente luso-
brasileiro, elogiando a bebida e descrevendo consumidores
variados de tal “manjar”, os “de bom estdbmago” e os
“nojentos”, indicam que um publico diverso devia aprecia-
la, ndo s6 os autéctones. Wilhelm Ludwig von Eschwege,
gedlogo alemao a servico do governo portugués, na
Europa e no Brasil, durante as primeiras décadas do
século XIX, é um exemplo dessa diversificacdo. Depois de
conhecer a catimpueira, provavelmente nas Minas Gerais,
teria ele rechacado o rétulo de ‘desagradavel’ que parecia
representar a opinido comum dos habitantes brancos
da entio capitania sobre a beberagem. Von Eschwege a
considerou, pelo contrario, refrescante e agradavel. Ele
afirma ainda, destoando das “Noticias das taquaras...”
(1999), que o termo ‘catimpueira’ seria a denominagao
indigena para uma bebida do repertdrio nativo que os
portugueses, quica mais habituados ao vocabulo de
origem africana, associando aquela altura, de modo geral,
fermentados de milho ao que faziam os escravizados,
chamavam de alué (Eschwege, 2002, pp. 109-110).
Junto das apari¢des da catimpueira em documentos
dos séculos XVIII e XIX, vé-se que também havia uma

terceira nomenclatura em voga no Brasil, ao menos
em regides interiores, para beberagens obtidas com a
fermentacao do dito cereal. Numa relagdo da viagem
feita de Sdo Paulo as ‘Minas de Cuiaba’ pelo entdo
governador e capitdo-general da capitania paulista,
Rodrigo César de Meneses, entre 1726 e 1727, escrita
pelo secretério Gervésio Leite Rebelo, encontram-se
notas sobre o panorama de subsisténcia das regides de
destino da jornada, a producdo de viveres e o que era
comumente preparado a partir deles, inclusive o que 13

»ow s

costumavam beber. Do “mays”, “Unico remédio e regalo
destas Minas”, terras de ocupacdo ardua para os colonos
portugueses?', faziam “farinha, que supre o pdo, a canjica
fina para os brancos, a grossa para os negros, os cuscuz[es],

... bolos, biscoitos, pastéis de carne e peixe”, também
“pipocas, catimpoeira, aloja, angu, farinha de cachorro,
aguardente, vinagre e outras muito mais equipagdes que
tem inventado a necessidade e necessitam de momento”
(Taunay, 1976, p. 113). Ao lado da catimpueira, a aloja. Era
também designagdo para uma bebida fermentada, distinta
da primeira nos caminhos até Cuiabd, como fica claro no
arrolamento de produtos feitos a partir do milho. E, ao
contrario da denominagdo indigena, a palavra tem origens
ibéricas, particularmente hispanicas, sendo empregada no
Novo Mundo em partes da América espanhola para dar
nome a algumas beberagens preparadas com ingredientes
da terra (Holanda, 1994, p. 184), o que também se viu,
ainda que de forma mais rarefeita, em determinadas regides
e momentos da ocupacio lusa no Brasil.

O “Diccionario de la lengua castellana”, 1éxico
idealizado pela Real Academia Espanhola como o mais
compreensivo possivel, inicialmente publicado entre 1726
e 1739, e reeditado ininterruptamente desde entdo, define

aloja”, ou “aloxa”, como “bebida composta de 4gua, mel e

2 Participagdo muito simbdlica para varias culturas autoctones, permanecendo até os dias atuais, ainda que com contornos e significagdes

diferentes, entre muitos povos. Ver Fernandes (2011, pp. 174-176).

2 Como sumariza Antonil (1982, p. 169), em 1711, “sendo a terra que dé ouro esterilissima de tudo o que se hd mister para a vida humana,
e ndo menos estéril a maior parte dos caminhos das minas, ndo se pode crer o que padeceram ao principio os mineiros por falta de
mantimentos, achando-se ndo poucos mortos com uma espiga de milho na méo, sem terem outro sustento”.
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especiarias” (“Diccionario de la lengua castellana...”, 1726,
p. 240, traducdo nossa), necessariamente fermentada.
Os membros da instituicio responsaveis pelos volumes
da obra dispensam as teses entdao cogitadas de que o
termo tivesse raizes drabes, sugerindo descender dos
vocabulos gregos Oxos, referente a vinagre, ou Oxy, palavra
que designava ponta de espada ou arma pontiaguda,
o que se explicaria pelo fato de que a aloja, para ser
de boa qualidade, deveria ‘picar’ o paladar. Dal, com o
tempo, escrevem, a palavra teria ganhado o prefixo “al”
(“Diccionario de la lengua castellana...”, 1726, p. 240) —
este sim um provavel resquicio da influéncia islamica na
Peninsula [bérica??. Fato é que a bebida foi muito apreciada
por todas as castas da sociedade espanhola nos séculos
XVI e XVII (Alcala-Zamora, 1999, p. 202; pp. 324-325;
Campbell, 2017, pp. 23-24), especialmente no veréo,
quando costumava ser resfriada com neve coletada de
cadeias montanhosas e trazida para as cidades para ser
armazenada e comercializada®. Os vendedores de aloja,
chamados de alojeros, armavam barracas ou circulavam
pelas ruas apregoando seu produto, oferecendo-o
também em ocasides festivas e eventos determinados,
e tais artffices eram organizados ao modo de guilda, ou
grémio, com a devida regulamentacdo (“Ordenanzas del
Gremio...”, 1699), tamanha a consolidacdo do oficio, em
razao do gosto pela mistura entre os castelhanos.

Diante disso, vale pontuar que, mesmo entre
eles, ‘aloja’ designava mais um principio, relativamente
abrangente, do que uma receita definida, pressupondo
beberagem fermentada e condimentada. Ela podia,
certamente, ser feita apenas como mistura de agua,
mel e especiarias — incluindo-se af o aglicar —, uma aloja
denominada ordindria, mas a no¢do ndo vetava a adicao
de outros ingredientes, de maior contribuicao ao produto
final ou apenas agregadores complementares de sabor.

Tanto que se V&, com relativa frequéncia, registros de

venda de limonadas de aloja (Alcald-Zamora, 1999, pp.
332-333). Destarte, é possivel que tal nogdo principioldgica
tenha permitido que a denominacao fosse aplicada pelos
paulistas na comitiva do governador a um preparo feito a
base de milho, ao qual 0 adogamento ndo seria improvavel
— mediante disponibilidade de ingredientes adogantes —,
pratica comum entre os ibéricos e também corrente entre
algumas culturas nativas do Brasil**, acréscimo que poderia
incluir meles de abelhas, de engenho ou o aclicar em algum
de seus diferentes estagios de beneficiamento.

Nao ha por que duvidar que a denominagio, com
sua amplitude semantica, também integrasse o léxico
do mundo portugués. Ha registros de seu emprego
na América lusa antes mesmo de figurar no relato de
Gervasio Leite Rebelo, como em 1618, periodo em que
a coldnia estava integrada aos dominios hispanicos gracas
a unido dinastica das coroas ibéricas, um vinculo politico
que também facilitou trocas culturais entre as nacdes
peninsulares. Redigidos naquele ano, os “Didlogos das
grandezas do Brasil” (Branddo, 2010), do contratador
de dizimos e senhor de engenho Ambrdsio Fernandes
Brandao, radicado na capitania da Parafba, contemplam
diferentes vinhos usualmente feitos pelos nativos daquelas
paragens, produtos distintos entre si, principalmente, pelo
género posto afermentar. O texto também indica o espaco
que essas beberagens ganhavam entre os portugueses. A
radicacdo dos lusitanos nas terras brasilicas e a gradativa
exploracao delas, relatadas em cartas e tratados de
religiosos, administradores e militares, e nas narrativas de
vigjantes estrangeiros, suscitavam frequentemente desses
letrados o recurso a referenciais comparativos familiares
aos seus leitores europeus, para que a percepcao registrada
sobre aquele Novo Mundo pudesse ser mais facilmente
apreendida. Os personagens de Brandao também se valem
de comparagdes ao tratarem das bebidas, mobilizando, em
dado momento, as alojas.

22 Particula usada como artigo definido na lingua arabe.
2 Ver Saéz (1970).

2 Como indica, por exemplo, o dirio seiscentista de Roulox Baro (Moreau & Baro, 1979, p. 107).
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Dois amigos travam os tais “Didlogos das grandezas do
Brasil” (Brandao, 2010), Branddnio, provavel pseudénimo
adotado pelo autor especificamente para a composicao da
obra, e Alviano, em possivel referéncia a Nuno Alvares, que
serviu em cargos administrativos andlogos e frequentava
os mesmos circulos que o senhor de engenho (Corteséo,
2010, p. 13). O primeiro conta ao segundo sobre a “grande
quantidade de vinhos que se acham pelos. . . . matos” brasilicos,
“posto que ndo” dos “de Portugal, que se faz de uvas”, mas
“de outros que se acham em grande quantidade, como é
o vinho que se faz das canas-de-aclcar, que para o gentio
da terra e escravos de Guiné é maravilhoso”, assim como
“outro que se faz do mesmo aglicar com especiaria, a modo
de aloxa, que para os brancos € cousa mui regalada”. Alviano,
por sua vez, responde que “com tantas sortes de vinhos bem
se poderdo escusar os que trazem das Canarias e ilha da
Madeira, principalmente com esse que dizeis que semelha a
aloxa, a que sou muito afeicoado” (Brandao, 2010, p. 221).

Enquanto os alués africanos ou aqueles feitos pelos
escravizados pretos nas cidades litordneas e nas Minas
Gerais — e possivelmente a catimpueira — remetiam ou eram
especificamente associados pelos portugueses a cervejas, por
serem preparados a partir de cereais, a aloxa referida por
Brandénio e Alviano é comparada a beberagens brasilicas
designadas como vinhos, cujos géneros-base descritos
nos “Didlogos das grandezas do Brasil” incluem cajus, mel
de abelhas, insumos de diferentes palmeiras € a seiva de
coqueiros (Branddo, 2010, p. 221). Tal aproximagao também
é feita pelo provedor-mor da Fazenda Real, Pedro Cadena
de Vilhasanti, atuando na Bahia em 1638, ao afirmar que
o “vinho de mel [de engenho], a que chamam garapa, . .
. € o mesmo que aloja” (Vilhasanti, 1941, p. 179). A ideia
de “vinho"?, vale dizer, parecia comportar uma vastissima
gama de produtos-base, ndo sé frutas, mas também graos,
tubéreulos e rafzes, entre os quais o ‘mays’, o arroz e a
mandioca. E bem conhecida a declaracio do jesufta Simao
de Vasconcellos, que, na segunda metade do século XVII,

relatou a contabilizagdo de trinta e duas castas de vinho feitas
pelos nativos do Brasil, a partir de um repertério variadissimo
de elementos fermentdveis, da macaxeira ao jenipapo,
passando pela pacoba, pela batata, pelo milho e pelo ananas
(Vasconcellos, 2001, p. 98). Retomando o arrolamento de
produtos feito por Leite Rebelo, no entanto, vé-se o que por
ele é denominado aloja como uma beberagem mais préxima
dos aluds descritos nas regides mineradoras no decorrer do
Setecentos do que dos vinhos das capitanias setentrionais
citados pelos personagens de Ambrdsio Fernandes Brandao,
na primeira metade do século anterior.

A narrativa sobre a viagem do governador paulista é
a principal referéncia documental a respaldar hipdteses de
que ‘aloja’ e ‘alud’ tenham sido designacdes diferentes para as
mesmas bebidas no Brasil. Entretanto, é necessario ponderar
um pouco mais sobre a variabilidade e o paralelismo dos
termos. Para haver uma aproximacio entre eles, é provavel
que a denominacao ibérica tenha sido aplicada, gragas a sua
flexibilidade semantica — e, talvez, a maior familiaridade dos
colonos do interior mongoeiro com o termo hispanico do
que com a palavra ambunda —, a beberagens conhecidas
pelos escravos como aluds, similares, de algum modo,
a catimpueiras e cauins indigenas, em um contexto
de variabilidade comum das defini¢gdes daquilo que se
preparava cotidianamente para comer e beber, a luz dos
intercambios de tradicdes autdctones, africanas e europeias.
Tais trocas resultavam em zonas cinzas de conceituacdo e
pontos de interseccio entre entendimentos e vocabulos.
Gradativamente, naquelas regides interiores, ‘aloja’ pode
ter se consolidado como mais uma alcunha possivel para
designar tais fermentados, sobretudo se contassem com
alguma forma de adocamento. Também ndo é descartavel
o papel da similaridade, conquanto pouco flagrante, entre
‘alud’ e ‘aloja’ — e suas respectivas variagdes, de grafia e
pronuincia — nesse processo.

A equacio, no entanto, se complica. Nao é possivel

afirmar seguramente que nomenclaturas estrangeiras,

% Moraes Silva o define apenas como “o mosto na primeira fermentacio”, prescindindo da uva como ingrediente pilar (Silva, 1789b, p. 527).
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africanas ou europeias, tenham sido simplesmente
aplicadas sobre beberagens nativas, compondo-se, assim,
um repertério de opgdes designadas, ao fim e ao cabo, pelo
termo ulteriormente predominante, ‘alud’. E ‘aloja’ pode
ainda ter desempenhado papel mais extenso. Pressupunha
um principio de preparo que, sim, comportava variagoes,
foi inicialmente atrelado pelos portugueses as bebidas
classificadas como vinhos e terminou também aplicavel
aquelas primeiramente entendidas como cervejas,
aproximando-se dos citados preparos culturalmente
africanos. Como, entdo, pode ajudar a explicar a inclusao
dos fermentados de fruta, nomeadamente o de ananas,
no rol contemplado pela denominacio ‘alud”?

ELEMENTOS FAMILIARES E NOVAS COCCOES

Os comentarios e as descricdes de Luis dos Santos Vilhena
e Jean-Baptiste Debret enfatizam um aspecto que aproxima
os aluas brasilicos oitocentistas das alojas ordinarias a partir
de caracteristicas relevantes as Ultimas, ndo contempladas
ou explicitadas por Gervésio Leite Rebelo em sua relacio,
cerca de um século antes. Em particular, a condimentagéo,
essencial na definicdo contida no “Diccionario de la lengua
castellana...” (1726), com determinadas especiarias,
entre elas o aclcar, e a adigdo de mel, de abelhas ou de
cana, caso claro também da bebida “a modo de aloxa”
laureada por Branddnio e Alviano. Néo seria improvavel
que o alua baiano citado por Vilhena (19213, p. 131), que
consistia numa “dgua suja com mel e certas misturas”,
sem qualquer mencdo a milho, arroz ou outro cereal
em sua cocgao, pudesse também, conquanto repugnante
para o autor, ter recebido a alcunha de aloja, a depender
do local, do agente responsavel por seu preparo, ou
ainda do arcabouco referencial daquele que o tivesse
experimentado. O alua carioca, por sua vez, também era
‘acucarado’, subentendendo-se que contava com a adicdo
de adogante, ndo necessariamente pelo fato de a matéria
fermentada apresentar dulcor natural, sendo a bebida
explicitamente referida como azeda. E esse procedimento
de acréscimo de um elemento doce se tornou, até o

século XX, intimamente associado as receitas de alu,
como se Vvé nas registradas por Manoel Querino (1957),
citadas na abertura deste texto, que mandam agregar
rapadura a bebida, fosse ela feita de milho ou de cascas de
abacaxi; ou ainda na definicdo coligida em 1933 pelo jurista,
diplomata e professor de Letras Renato Firmino Maia de
Mendonca, em seu ‘A influéncia africana no portugués do
Brasil”, em que registra ser o alud “bebida feita de arroz
cozido, aglicar e sumo de limao”, que “também pode ser
feita de milho” (Mendonca, 2012, p. 123). Temos, desse
modo, uma sobreposicdo de costumes, o de fermentar
determinados cereais, seja a0 modo dos africanos, seja
ao modo dos indigenas do Brasil; e o de condimentar ou,
mais especificamente, de adocar preparos fermentados,
remontando a costumes ibéricos comumente atrelados as
alojas, que também se assemelhavam a habitos de algumas
culturas nativas, as quais tradicionalmente acrescentavam
meles silvestres em diversas beberagens, antes ou depois
dafermentacio, e que, apds 0s contatos com os europeus,
passaram a se valer de produtos e subprodutos da indUstria
acucareira para o mesmo fim (Gurian, 2019, pp. 163-165).

O entendimento principioldgico amplo carregado
pela denominacdo ‘aloja’ e a etapa de adocamento podem
ter sido, assim, facilitadores para que o termo ambundo
‘alud’, até o Setecentos um designador de bebidas
preparadas a partir de milhos e milhetos, tivesse seu escopo
semantico alterado e ampliado, focando no procedimento
de feitura, a despeito do género fermentado, abarcando
também ingredientes mais diversos e nativos, como as
frutas, tais quais o ananas. No Brasil do século XIX, ‘alud’
ja parecia compreender mais do que sua concepgao
original africana, apesar de relatada como tal pelos citados
doutores a Academia das Sciencias de Lisboa. Comparando
produtos descritos na centdria anterior e aqueles noticiados
pelo mestre de letras classicas e pelo pintor francés, vé-se
que O termo passou a comportar preparos que, mesmo
ainda predominantemente associados a vendedores e
consumidores pretos, escravos ou forros, ja gozavam de
feitios peculiares, de métodos e receitas condicionados pelas
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circunstancias e pelos recursos da terra, devendo também
aos intercambios culturais observados no Brasil, além do
perfil declaradamente refrescante, em detrimento de fins
alimenticios ou embriagantes. O desenvolvimento dessas
variedades de bebida e sua trivializacdo sob a alcunha de
aluds também contaram com certa secularizagao ou perda
de possiveis feicoes ritualisticas de praticas e vocabulos que
balizavam preparos anteriores, das culturas autoctones
(Raminelli, 2005, pp. 29-46) ou africanas potencialmente
influentes — ainda que os aluas tenham, especialmente no
século seguinte, ganhado novos espacos sagrados, como
os terreiros de religides afro-brasileiras (Lody, 1998, pp.
54-57), e novas ocasides tipicas de consumo, como 0s
festejos juninos (Cascudo, 1998, p. 67). Exemplos claros
desse processo de diversificacdo e trivializacdo durante o
Oitocentos sdo a inclusdo do arroz ao rol dos ingredientes-
base — considerando que o cereal ndo consta nos registros
de bebidas assim nomeadas em Africa, onde era consumido
e provavelmente fermentado, tomando outras formas e
alcunhas — e 0 adogamento, com meles ou aclcares, do
conteldo azedo dos potes de barro que acompanhavam
negros de ganho pelas ruas e ladeiras das vilas e cidades.
Vé-se ja, portanto, uma mudanga nos produtos designados
pelo termo ambundo, mudanca que, por sua vez, influiu
na semantica da prépria palavra. E de se considerar que o
adocamento atrelado a fermentacio tenha ganhado tanto
espaco na concepcao que se consolidou no Brasil sobre
os aluas quanto aquilo que era manipulado e processado
para ‘tomar azedume’. Ainda que se note a diversificagdo
desses elementos de base, assim como a disseminagdo
de tais preparos entre variadas camadas sociais, 0s
procedimentos, imprescindiveis, parecem agrupar
produtos que, se dependessem exclusivamente de seus
ingredientes fundamentais, seriam considerados distintos.

Em meio a esse movimento, a inclusao do anands ao
rol de bebidas classificadas como aluds parece relativamente
tardia. Mas nao deve surpreender. Entendendo-se, como
exposto, que o elemento unificador dessa classificagdo é
procedimental, pode admirar que os produtos de outros

elementos tradicionalmente fermentados no Brasil, como
o caju, e igualmente laureados como refrescantes, ndo
tenham passado a integrar essa selecdo. Mas a valorizacao
e o apreco pelo anands sdo profundos, longevos e
territorialmente disseminados no pafs. Desde o século
XV, as bebidas obtidas a partir da manipulacdo da fruta
por meio de técnicas indigenas, notadas e registradas nas
ocupacdes lusas na costa, do Rio de Janeiro a Paraiba,
eram consideradas “de bom gosto” (Cardim, 1925, p. 71),
cativando portugueses e outros estrangeiros (Nieuhof,
1981, p. 342). Tidos como a casta “mais forte” do amplo
rol de vinhos nativos, os de anands sdo descritos como
picantes e rapidos indutores de embriaguez, a que “todos
0s mesticos e muitos portugueses” eram “mui afeicoados”
(Sousa, 1938, p. 226). E, ao menos desde a centlria
seguinte, para além dos usos medicinais da fruta e de
misturas terapéuticas que a tinham como ingrediente
(Cardoso, 2022), sabe-se que, entre autdctones, colonos,
religiosos e viajantes, era comum temperar misturas
de ananas e agua “com aglcar e se deixa[r] conservar”
(Marcgraf, 1942, p. 33), procedimento que resultaria em
uma fermentacio, técnica esta ampla e ativamente utilizada
para a conservacao de alimentos.

Alguns séculos mais tarde, Luis dos Santos Vilhena,
numa outra epistola a Filipono, “em que se da uma breve
e recompilada noticia dos trés reinos Animal, Vegetal e
Mineral no Estado do Brasil. . .", escreve que “é o anands
a mais especial fruta da América, o que parece quis a
natureza mostrar coroando-a como rainha de todas as
mais, com um engragadissimo ramalhete de milidas folhas
dasuaplanta” (Vilhena, 1921b, p. 762). Ideia notadamente
disseminada, com propdsito moralizante, no inicio da
centUria anterior, mais especificamente em 1702, pelo frei
Anténio do Rosario (2021, pp. 79-81), seguido algumas
décadas depois, em 1730, pelo historiador Sebastido
da Rocha Pita, que teria nomeado o ananas a “fruta
natural culta” soberana do Brasil (Pita, 2011, p. 44). No
Oitocentos, era ela ndo sé manipulada de forma caseira,
seguindo tradi¢des populares, mas também servia de
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matéria para a producdo comercial de fermentados, com
vinhos de anands — nunca denominados como aluds,
supondo-se, pois, serem entendidos como bebidas
diferentes, primariamente embriagantes e ndo meros
refrigerantes — enviados por produtores maranhenses,
norte-rio-grandenses e fluminenses para serem exibidos
na Exposicao Universal de Paris, em 1867 (“O Império do
Brazil na Exposicdo Universal...”, 1867, pp. 191-194). Em
resumo, por questdes gustativas, salutares e até morais
(Ferreira, 2021, pp. 21-29), fica evidente que o ananas se
destacou no repertdrio alimentar e etilico, e no imaginario
dos brasileiros. Como ingrediente de aluas, a depender da
regido, a fruta dividiu espaco com alimentos de inclusdo
mais antiga nessas receitas?, caso da Bahia de Querino
(1957), ocasionalmente tomando o protagonismo como
género-base da bebida. No século XX, vé-se que, para
alguns, como o jurista e lexicdgrafo Anténio Joaquim de
Macedo Soares, a fruta, ja entdo amplamente conhecida
como abacaxi, teria se tornado o Unico elemento cuja
fermentacdo caracterizaria um alua, resultando em
“champanhas” (Soares, 1942, p. 38).

ALUAS DO BRASIL

A definicdo mais bem acabada, que, parece, sumariza a
trajetdria historico-semantica que aqui se tentou remontar,
vem de um comentario do historiador, polftico, publicista
e professor Nelson Coelho de Senna, em seu “Elucidario
de africanismos”, datado de 1938. Segundo ele (citado em
Almeida, 2021, p. 200), o alua é “bebida refrigerante, tao
popular no Brasil e feita com caldo de frutas ou cereais
fermentados em dgua, o qual depois se adoca, dando-
lhe um gosto acidulado e picante”. A mirfade de jeitos
e ingredientes empregados em sua feitura, alinhada ao
procedimento descrito por Senna, “deu origem a muitas
expressdes compostas, como sejam: ‘alud de abacaxi’,

‘alud de arroz, ‘alua de fruta’, ‘alud de garapa’, ‘alua de

milho’, ‘alud de mel de furo’, ‘alud com limao’ etc.”. E assim
como ‘alud’, ‘nome afronegro’, para citar novamente o
autor, passou a designar diferentes bebidas no Brasil, mais
refrigerantes ou embriagantes, esses mesmos produtos
receberam denominagdes diferentes e variadas, por
vezes concomitantes ao vocabulo ambundo, de diversas
matrizes culturais e linguisticas, coexistentes e mutuamente
influentes, em muitas partes do pais.

Em resposta a indagacdo inicial do presente texto,
é possivel afirmar que, diante da soberania vocabular do
africano ‘alud’ em relacdo as nomenclaturas indigenas,
ou ainda ao hispanico ‘aloja’, o fator predominante na
composicdo das diferentes férmulas, com diferentes
ingredientes, abarcadas pela palavra desde antes do
tempo de Manoel Querino, tenha sido a técnica de feitura,
notadamente o adocamento, que passou, provavelmente
entre finais do século XIX e comeco do XX, a ser feito
principalmente com mel de engenho, rapadura e até agicar
mascavo. E o ponto procedimental mais recorrente nas
descricdes e receitas, independentemente do género
posto a fermentar, das feicbes ‘vinicas’, ‘cervejeiras’,
refrigerantes ou embriagantes da beberagem, e da adicao
ou ndo de especiarias como cravo, canela, erva-doce
e gengibre. Das cartas de Vilhena (1921a), em 1802, a
‘O ndo me deixes”, de Rachel de Queiroz (2010, pp.
108-109), datado de 1999, esse parece ser o elemento
unificador, ainda que nunca referido e reconhecido como
tal nos registros, salvo pelo de Senna. O que se pode
afirmar é que o procedimento é resultado de influéncias
variadas, dos repertérios nativos e africanos aos habitos
ibéricos, representados pela aloja, que também orientou o
entendimento de alguns portugueses e ainda terminou por
batizar algumas bebidas na coldnia. E que a normalidade do
adocamento nos costumes europeus pode ter facilitado a
aceitacdo do procedimento similarmente praticado pelos
autdctones, aproximando, desse modo, praticas analogas.

% Ver o conto “O macaco e o alud”, supostamente sergipano, coligido por Silvio Romero, em que o principal ingrediente da bebida central

na narrativa € o milho (Romero, 2018, pp. 272-274).
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Ao final, é como se o principio definidor de ‘aloja’ contido
no “Diccionario de la lengua castellana...” (1726, p. 240),
o de bebida fermentada e condimentada, servisse para se
entender o estado semantico final, depois de tais processos
e influéncias, dos aluds no Brasil — que, ainda assim,
pressupbem um leque de variagdes aparentemente mais
restrito, devendo ser preparados a partir de milho, arroz
ou abacaxi, este com a polpa ou apenas a casca.
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Resumen: El articulo propone un acercamiento conceptual a la relacién entre las mujeres, las artes y las cosmogonias africanas.
Utiliza un método de revisién documental y un analisis critico de los debates coloniales y el género, desde una perspectiva
descolonial y feminista. Parte de la idea de que los objetos de arte, como la estatuaria, cumplen un papel primordial en las
creencias y practicas magico-religiosas de civilizaciones africanas, como los Kongo. Los resultados apuntan a la comprension
de la fuerza vital femenina en la creacién, la fertilidad y la descendencia. Y también, a las mujeres como mediadoras de la
sabidurfa ancestral y la bendicion espiritual. Concluye que esta aproximacién descoloniza el género, reivindica el cuidado,
la fertilidad, la gestacién y la comprensién del ciclo vida-muerte-vida que la fuerza femenina agencia.
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Mujeres v artes: fuerza espiritual y sabidurfa ancestral africana

En el estudio de las sabidurfas amefricanas me interesan
las mujeres. Gonzalez (1988), quien reconoce la
presencia africana en la configuracién cultural en las
Américas y el Caribe, utiliza la acepcién Améfrica,
que conlleva un acento contra colonial. Las artes, en
este caso la estatuaria, me acercan al didlogo con las
cosmogonias africanas que ligan la fuerza femenina con
la creacion, la fertilidad, la descendencia y las/los/les’
antepasados, en el ciclo vida-muerte-vida (Figura 1). El
abordaje de las mujeres en las diversas civilizaciones
africanas, quienes portan y mantienen saberes y la
ancestralidad, pone en tensién los debates sobre
género y colonialidad.

Figura 1. Figura femenina en pie. Sierra Leona, siglo XIX. Museu
Etnologic i de Cultures del Mén, Barcelona. Foto: Liliana Parra-
Valencia (2021).

GENERO Y COLONIALIDAD

La perspectiva eurocéntrica, colonial y patriarcal instituyd
y universalizé una definicién de la mujer que desconocié
otras comprensiones; como es el caso de las mujeres y
sus realidades en las diferentes y diversas culturas africanas,
milenarias y contemporaneas al proyecto civilizatorio
moderno/colonial.

Seglin Ocampo (2016) la mentalidad colonialista del
siglo XIX provee a la raza negra de sexualidad y lujuria
extraordinaria, cuyo equivalente es la mujer sexuada,
considerada una meretriz. Para la sociedad victoriana del
siglo XIX, el cuerpo desnudo de las mujeres africanas
en la formalizacién artistica se asocia a una sexualidad
exacerbante que mueve los pilares morales de la época.
La mujer, considerada universal, se asocia a lo primitivo,
a la/el/le nativo de Africa y Oceanfa, considerado salvaje,
arcaico, opuesto a lo civilizado desde la mirada binaria y
antagdnica de la racionalidad moderna/colonial. Segin
Fanon (2020) ciertas creencias y conductas nos pueden
parecer primitivas, pero se trata mas de un juicio de valor.

El proceso civilizatorio europeo instaurd un modelo
epistémico moderno/colonial (Castro-Gémez, 2007),
en la construccidon de conocimiento y en la forma de
entender el mundo. Y también, segiin Lugones (2008),
la ‘colonialidad del género’ que liga la colonialidad del
poder y el patriarcalismo. Desde la teorizacion feminista
y descolonial, la colonialidad del género para Lugones
(2008) se basa en la articulacién entre la perspectiva de
la interseccionalidad raza, clase y género -que introducen
los feminismos negros y que Collins (2018) teoriza como
paradigma-, v la colonialidad del poder, centrada en el
patrén de poder global capitalista (Quijano, 1992). La
colonialidad del género configura el sistema moderno/
colonial de género. Este se basa en la dominacién y
la explotacién, disuelve los vinculos comunales y de
solidaridad, y fomenta la indiferencia de los hombres

frente a las violencias contra las mujeres, en particular

' En el texto uso los articulos la/el/le, femenino, masculino y no binario, seglin las teorfas de género.
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hacia las mujeres de color?; hombres también victimas
de la dominacién racial, la colonialidad del poder y la
inferiorizacién del capitalismo global que perpetia el
patriarcado blanco.

Desde el paradigma de la interseccionalidad entre raza,
clase, género y sexualidad, Lugones (2008) argumenta que
la colonialidad del poder, como clasificacién de la poblacién
en términos de raza, es inseparable de la colonialidad del
género, como sistema de género colonial/moderno. Es
decir, que ambos modelos epistémicos mantienen una
‘constitucién mutua’, lo cual implica andlisis inseparables
entre raza 'y género; sobre todo en aquellas violencias sobre
las mujeres de color, no blancas. La dominacién de género
ha supuesto reducirlo a lo privado y al control del sexo, y
sus productos, lo que devela una cuestion ideoldgica y no
biolégica. En la organizacion social la colonialidad del género
implica su racializacién y la engeneracién; del inglés ‘gender’,
este término introducido por los Estudios de Género en
Latinoamérica, se refiere a “la asignacién de género v la
percepcién propia respecto a las categorfas e identidades
de género” (Lugones, 2008, p. 86). Lugones (2008, p. 94)
concluye que el género y la raza son “ficciones poderosas”.

Por su parte, la académica feminista nigeriana
Oyéwumi (2004), considera que en la construccion del
género occidental, el patriarcalismo, entendido como un
sistema que se articula al capitalismo, al colonialismo y al
racismo, ha determinado las relaciones de dominacién
entre hombres y mujeres, propicias para las violencias
contra las mujeres vy los feminicidios. Para esta autora la
construccidn social eurocéntrica del género, asi como
la manera de representar el saber, lo temporo-espacial
y la raza fueron impuestas, en el caso de la sociedad
yoruba, como otra forma de dominacién. La construccion
eurocentrada dista de las comprensiones de lo femenino
en la mitologia yoruba, donde la fuerza femenina esta
presente en la creacién del universo, asi como también

en la espiritualidad (Figura 2), con divinidades femeninas
como Oyd, lemanjd, Oxum, Obad y Nana Buruku (Omolu),
entre las 16 Orixds, y los ancestros femeninos llamados
lydagba o lyd-mi (lyakemi, 1996).

Segln Gonzalez (2020) las mujeres del Egipto
antiguo, como las axantis y yorubas, desempefaban
papeles sociales tan importantes como los hombres,
quienes muchas veces compartian el poder politico con
ellas, hasta el arribo de los islamitas y europeos judeo-
cristianos. Para Amadiume (1987) la maternidad y el lugar
de la mujer cuidadora en las sociedades africanas no era
sinbnimo de sumisién; sin embargo, la colonizacién y

Figura 2. Altar Yoruba. Nigeria, s. XIX. Museo Nacional de
Antropologfa, Madrid. Inventario CE983. Altura = 37 cm; Longitud
= 21,50 cm; Anchura = 20 cm. Foto: Pablo Linés Vifuales. Fuente:
CERES (s. d.).

2 Lugones (2008) adopta el término ‘mujeres de color’ de las victimas de dominacién racial en Estados Unidos contra las opresiones
mdltiples, a quienes concibe como protagonistas del feminismo descolonial.
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la esclavizaciéon redefine estos atributos al introducir el
patriarcado en Africa.

Los procesos de colonizacion y esclavizacion, en el
contexto del tréfico transatlantico de las naciones africanas
entre los siglos XV y XIX, tuvieron un impacto en los
modos de entender lo femenino, la vida, las relaciones con
las/los/les otros y la naturaleza, los saberes, la espiritualidad,
la humanidad. Asi mismo, la resistencia en la afrodiaspora
amefricana nos ha dejado un valioso legado, como afirma
el escritor afrocolombiano Zapata Olivella (1997, p. 143),
“la presencia africana no puede reducirse a un fenémeno
marginal de nuestra historia. Su fecundidad inunda todas
las arterias y nervios del nuevo hombre [ser humano]
americano”. Fecundidad de la cual las mujeres somos parte
activa y protagdnica.

Para Ocampo (2016) el estudio del denominado
‘primitivismo’ v la relacién con la mujer tiene antecedentes
en las mujeres artistas feministas blancas, de principios del
siglo XX, criticas de los estereotipos asociados a la mujer.
Es decir, las artistas de vanguardia europeas se apuntalan
en el ‘primitivismo’ que se asocia a la mujer como critica a
los estereotipos y a la confrontacién moral. Hannah Héch?,
artista del movimiento Dada y activista de los derechos de
la mujer en Alemania, relaciona figuras femeninas y objetos
de arte de Africa. Més tarde, en la década del 70, Carolee
Schneemann, artista visual estadounidense, y Ana Mendieta,
artista cubana, abordan el significado del origen y la fertilidad
en las culturas africanas para reivindicar el cuerpo femenino.
Como también lo hara Louise Bourgeois, escultora francesa,
con su escultura Maman y muchas otras en el siglo XXI.

Entre los artistas vanguardistas europeos, Pablo
Picasso en su obra “Las seforitas de Avignon” (1907)
incorpora algunas mascaras africanas en meretrices
desnudas (Figura 3). Lo que le valié la critica.

La subversién de los prejuicios y estereotipos de lo
femenino segln la moral occidental, es decir, de aquella

colonialidad del género, estd presente en la categoria
espiritual de las pombagiras de la religiosidad afrobrasilera
Umbanda y Candomblé. Segln Barros y Bairrdo (2015,
p. 139) las pombagiras en la Umbanda, en la transgresién
de las imagenes de lo femenino tradicional, interrogan la
concepcién de lo femenino como una categorfa estable.
Mas alld de las difamaciones y acusaciones estereotipadas
que las demonizan y vinculan con meretrices, al expresar
lo erdtico, las pombagiras develan diferentes elaboraciones
y performances de lo femenino, que “difieren de las
tradicionales”. Revelan la fuerza femenina y autonomia que
se distancia de caracteristicas de fragilidad y pasividad. Y a
la vez expresan una condicién polisémica de las mujeres
y de la vida sexuada. No es posible englobarlas en tipos,
mas bien invitan a pensar la permutabilidad de las categorias
en las cuales los sujetos se conciben. Las pombagiras como
feminismos subversivos en lo sagrado.

Figura 3. Las sefioritas de Avignon. Pablo Picasso, 1907. Museum of
Modern Art (MoMA), New York. Fuente: Carvalho (2015).

3 Ver “From an ethnographic Museum seies”, de Hannah Hoch, fotomontajes ejecutados entre 1924 y 1930, influenciada por su visita al

National Museum of Etnographic, Netherlands.
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Bairrao (2019, p. 217, traduccién propia) entiende
que las pombagiras, como reminiscencia de la divinidad
africana y personaje social traducido en categorfas
espirituales en Umbanda, subvierten el “ideario de lo
femenino oficial de determinada época”. Sobre lapombagira
de la linea del pueblo cigano, aparece en la Umbanda de
Brasil como resultado de los intercambios entre las/los/les
ciganos europeos, principalmente ibéricos, la poblacion
negra de Rio de Janeiro y Salvador de Bahia, y la tradicién
bantt de Africa. La pombagira cigana es una “personificacion
singular de una categorfa espiritual modelada segin los
tipos sociales en los cuales se condensan experiencias y
memorias transmutadas en simbolos espirituales” (Bairrdo,
2019, p. 218, traduccidn propia).

Las obras de arte son un camino para acercarnos al
lugar de las mujeres en las cosmogonias africanas, desde
una mirada descolonial.

MUJERES, ARTES Y COSMOGONIAS AFRICANAS
SegUn Batulukisi (1995) los objetos de arte cumplen un papel
primordial en las creencias y practicas madgico-religiosas
de los kongo, portan las entidades espirituales, las fuerzas
invisibles y actan como insignia del poder politico y
simbolo de los rituales de iniciacién y cultos ancestrales.
MacGaffey (2000) también afirma que la mayorfa de los
objetos de los kongo, ahora considerados arte, fueron
elaborados para el uso ritual o ceremonial. Los objetos
de arte nos conectan con la cosmogonia, la mitologfa y la
espiritualidad de las naciones africanas, como en el caso de
los bakongo o kongo, del grupo etnolingliistico bantti, donde
la mujer tiene un papel protagdnico.

De acuerdo con Costa e Silva (2011), banti -pueblo
o los humanos, el plural de muntu- hace referencia a
un gran nimero de lenguas del continente africano,
aproximadamente entre trescientas y seiscientas, y sus
pueblos, mas de doscientos millones de habitantes,
cuyo territorio, que abarcaba casi nueve millones de
kilbmetros cuadrados, se extendia desde la Bahia de
Biafra en Nigeria, hasta Melinde en Kenia. Por su parte,

seglin lyakemi (1996), los yorubas se sitUan al sudeste de
Nigeria, en los estados de Ogun, Oyo, Ondo, Kwara y
Lagos; en menor proporcidn en Togo y la Republica de
Benin (antigua Dahomey), con influencia en tierra nupe.
Se asocian en los subgrupos egba, egbado, oyo, jesa, jebu,
ife, ondo, ilorin, ibadan, entre otros (Figura 4).
MacGaffey (2000, p. 35, traduccién propia) afirma
que “los pueblos de lenguaje kicongo, los bacongo, cuyo
pais se sitUa en ambos lados de las margenes inferiores
del rfo Congo, producirian uno de los mas distintos
acervos de arte africano”. Seglin Thompson (2011), en
el Zaire, Cabinda, Congo-Brazzaville, Gabdn y el norte
de Angola habité la civilizacion kongo. Los africanistas lo
escriben con k para diferenciar la civilizacidon kongo de
la entidad colonial Congo belga y Congo-Brazzaville.
En este territorio se asentd Mbanza Kongo, la capital del
antiguo reino. Las culturas punu (Gabdn), teke (Congo-
Brazzaville), suku, yala (Zaire) y algunos grupos étnicos de
Angola comparten creencias y lenguas con los bakongo,
asf como la vivencia de la esclavizacién y el tréfico colonial
europeo que se expandid al corazdn de las sociedades
kongo, durante los siglos XVII, XVIII y XIX. El arte kongo
revivié en el denominado “Nuevo Mundo” por la unién
de la herencia comUn de personas esclavizadas de Kongo
y Angola; con una importante influencia ki-kongo en las
tradiciones filosdéficas y visuales en las Américas, como en el
caso de los minkisi en Charleston, New Orleans y en otras
comunidades negras. Las autoridades rituales kongo en el
“Nuevo Mundo”, como bangangas en Cuba, hechiceros en
Estados Unidos, pai y mde de santo en Brasil, contribuyeron

a la expansion de las culturas religiosas v artisticas.

A diferencia de los yoruba, los bakongo no posefan
un pantedn complejo de deidades, sino, un complejo
sistema de minkisi (medicinas sagradas), las cuales crefan
habfan sido concedidas a la humanidad por Dios. La
religion del Kongo presupone un Dios Todo-Poderoso
(Nzambi Mpungu), cuyo espiritu iluminado y poderes
de cura son controlados cuidadosamente por el rey
(mfumu), por el especialista ritual, o la autoridad (nganga),
y por el hechicero (ndoki) (Thompson, 2011, p. 111,
traduccién propia).
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Figura 4. Civilizaciones africanas precoloniales. Fuente: Wikimedia Commons (2009).

Segln Felix (1995) Nzambi Mpungu, como llaman al
ser supremo los kongo, es llamado por los yombe como
Ngoma Buunzi. Los woyo utilizan el apelativo Buunzi
para la entidad que se superpone entre lo humano y lo
sobrenatural, cuya naturaleza es diferente a la de Nzambi
Mpungu, ya que se trata de un espiritu femenino, Ma
Buunzi, y como divinidad cumple un papel creador. “Ma
Buunzi es comparable al antepasado epdnimo de woyo,

la ‘madre de nueve pechos’, Nguli wa li mabene” (Felix,
1995, p. 45, traduccién propia). En la religion de los kongo
los elementos esenciales y las creencias ancestrales se
mueven en torno al ser supremo, las/los/les ancestros
(bakulu), los espiritus de la naturaleza (bankisi ba tsi o
bakinda), los espiritus locales (bisimbi y khita) y las fuerzas
impersonales (minkisi) que incluye la brujeria (kindoki)
(Felix, 1995).
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El catdlogo de la exposicién “Na presenca dos
espiritus. Arte africana do Museu Nacional de Etnologia,
Lisboa” (Herreman, 2000) incluye piezas provenientes de
los territorios africanos de colonizacién portuguesa como
la Republica Democrética del Congo, Angola, Guinea-
Bissau, Coté de’lvore, Guinea Ecuatorial, Zimbabwe,
Mozambique y South Africa (Figura 5). Algunas piezas
de la exposicidn, en particular las esculturas femeninas,
acompafan el articulo.

En las culturas africanas tradicionales las mujeres
son consideradas como parteras de la vida, dadoras de la
vida, a quienes se asocia con la fecundidad de la familia,
la comunidad v la tierra. Las mujeres también conectan
con el mundo espiritual, con las/los/les antepasados y
lo ancestral. Es decir, en estos territorios las mujeres se
vinculan con la fertilidad vy la espiritualidad.

FUERZA VITAL FEMENINA. CREACION,
FERTILIDAD Y DESCENDENCIA

En la mitologia yoruba, segin Verger (1992, p. 35,
traduccion propia), Jami, mi madre, esta presente en la
creacién misma del mundo, cuando las mujeres reciben el

Barwe Tonga

Muchimba

Figura 5. Mapa de Africa y colonias portuguesas. Fuente: Herreman
(2000, p. 11).

poder. Las hechiceras ‘poseen los poderes de la vida'. ami
se sitUa entre las hechiceras y entre los/las/les dioses de la
creacién, y cumple un papel moderador contra el exceso
del poder. Aunque la hechiceria no ha sido relacionada
como parte de las religiones ‘tradicionales’, en la mitologfa
yoruba no es considerada solo como antisocial, las aje, las
hechiceras, estan vinculadas a los Orixds, las divinidades
y a los mitos de creacién del mundo. Son llamadas fyami
Osoronga, que significa mi madre, la hechicera, fyami, mi
madre o eleye, propietaria del pajaro o propietaria de la
fuerza del pajaro. Es conocida por su doble aspecto: el de
una mujer vieja, duefa de una calabaza con un pdjaro, en
el cual se transforma. Y como Odu légbdje, Odli, divinidad
destituida del poder sobre los Orixds que recibid de
Olodumaré al venir al mundo. Por el abuso de este poder
fue retirado también por Olodumaré, el Ser Supremo, y
entregado a Orixald, el compafiero masculino quien ejerce
el poder, mas aje es quien conserva el control. El pajaro,
eye, simboliza este poder y la calabaza que también recibe,
junto con el pdjaro, la imagen del mundo, que contiene
su poder. El axé, el poder, debe ser utilizado con calmay
discrecién. En la religion de los Orixds el axé es la fuerza
vital, la energia y la fuerza fundamental de todas las cosas,
estd en todos los lugares, en las plantas, en la sangre
de los animales. “El axé de las fuerzas de la naturaleza
son los Orixds, y de los poderes y de la fuerza de las
mujeres, es fyami” (Verger, 1992, p. 37, traduccién propia).
Las Jyami poseedoras de los secretos de los poderes
misticos, en regiones como Keto, Egba y Egbadd, son
tratadas con respeto por la sociedad gélédé, la cual a través
de ceremonias y danzas trata de calmar la célera de fami
y compensarla por la pérdida de la posicidon politica. La
danza de los hombres gélédés expresa “su mala conciencia
venida de la época en que la sociedad matriarcal se volvié
patriarcal”, segiin Ulli Beier (citado en Verger, 1992, p. 24,
traduccién propia). “Las aje no son, realmente, hechiceras.
Son las Abuelas, las Madres en célera. Sin su buena voluntad
la propia vida no podrfa continuar; sin ellas la sociedad se
desmoronarfa” (Verger, 1992, p. 29, traduccidn propia).
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En uno de los mitos de los Orixds yorubas, Prandi
(2001) relata la transformaciéon de Oxum en un pavo
real y en buitre. Cuando los Orixds en los primeros
tiempos del mundo se rebelaron contra Olodumaré
por vivir distante de todo, el Sefior Supremo retird
el agua de la tierra con lo cual la sequfa trajo hambre
y muerte. Los seres humanos intentaron enviar toda
clase de pajaros mensajeros a la casa de Olodumaré para
implorar perdén, pero ninguno la alcanzaba. Oxum se
propone y se transforma en un lindo pavo real. Volando
hacia el sol logré llegar a la casa, aunque en un estado
lamentable, perdiendo sus plumas y sus fuerzas, con
guemaduras por todo el cuerpo. Olodumaré le dijo que
ahora era un ave fea y los seres humanos la llamarfan
buitre. Ella explicé que hacia este sacrificio por los/las
nifos y la humanidad. El Ser Supremo sintié compasion
y decidié devolver, con este buitre como su mensajero,
lalluvia a la tierra. "Oxum-buitre trajo la lluvia de vuelta 'y
con ella la fertilidad del suelo y los alimentos. Gracias a
Oxum la humanidad no perecié” (Prandi, 2001, p. 496,
traduccién propia).

Seglin lyakemi (1996, p. 39) en una variacion del
mito cosmogdnico yoruba, Odudua, simbolo colectivo
del poder ancestral femenino, fue lanzada por Olodumaré
desde el cielo a las aguas y pantanos, alll derramé la tierra
que llevaba en un saco o en una concha de caracol, y
colocé aceite de palma y una gallina. En una variacion
mas Odudua le roba a Obatald -el primer Orixd que creo
Olodumaré para formar el mundo- el saco de la creacién,
asume la creacién del mundo y Obatald modela los cuerpos
humanos. Odudua es responsable de aiye -tierra, dimensién
de la materia fisica y Obatald por orun- cielo, dimensién
suprasensible. La unién de estas dos mitades la representa
una calabaza blanca, la cual contiene en su interior en la
parte inferior el ajye y en la parte superior el orun.

En la actual costa de Nigeria y en Bioko (la antigua
isla de Fernando Poo, en Guinea Ecuatorial) habita el
pueblo bubi -boobes o adeejahs-, de la rama bantti, desde

el paleolitico. En el universo bubi, la Gran Madre Bisilia

representa la creacién, es decir, la fecundidad (Nkogo,
2001). Ella hace parte de las tres esferas o mundos, los
otros dos son el mundo del misterio con innumerables
espliritus esparcidos por tierra y agua, regido por
Moababioko; y el mundo de la trascendencia absoluta,
donde habita el dios creador Rupé. La filosofia del espiritu
en la civilizacidn bubi reconoce al ser humano como un
animal espiritual (Nkogo, 2001).

En las culturas yoruba y bubi la fuerza femenina se
asocia con la creacién y con la proteccién de la humanidad.

En la aritmologfa del sistema del mundo bambara,
cultura mandinga de la actual Republica de Mali, se
representa y se explica lo visible y lo invisible en series
numéricas. En esta matematica un mito bambara explica
que de los siete primeros nimeros que el creador del
universo grabd en el espacio, “el nimero cuatro simboliza
el principio femenino”, que proviene tanto de la naturaleza
como del elemento agua (Nkogo, 2001, p. 136).

El agua estd presente en diferentes sistemas
cosmogdnicos africanos, como en el dogon cuyo universo
metafisico es fuente de todo cuanto existe y origen del ser
(Nkogo, 2007).

En el de los Egipcios, es el Noun, en el primer relato de
explicacion del origen del universo (Carrier, 2015, p.
1M1-117). En el de los Dogon (Griaule, 1997, p. 18, 24,
etc.) En el de los Bamiléké (Saha, 2017, p. 26). En el de
los Yoruba (Idowu, 1966, p. 19-20). En el de los Zuld,
Africa del Sur (Yassa, 2022, p. 5-8) (Eugenio Nkogo,
comunicacién personal, 12 de octubre de 2022).

Segln Bunseki Fu-Kiau (2001) en la cosmologia
africana de los banti-kongo, al enfriarse la masa en fusion
calentada por kalunga, la fuerza del fuego, que emergid
en el vacio, en la nada, se produjo el agua y con ella los
rios, las montafas. El mundo se volvié una realidad fisica
flotando en kalunga’, una mitad emergié a la vida terrestre y
la otra se sumergié a la vida submarina, al mundo espiritual.
Kalunga es entendida como la fuente y el origen de la vida,
la fuerza compartida por todo en la tierra, las plantas, los
insectos, las rocas, los seres humanos, simboliza la fuerza,
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la vitalidad, como principio de mudanza. Tempels (1945-
2017) afirma que para los bantties Dios doté a todos los
seres del universo -humano, animal, vegetal o inanimado-
con una fuerza vital.

Segln Salami (1990), Babalorixd King, en la
narrativa de la mitologia yoruba, lemanjd consulta a
If4, el oraculo, ante la dificultad para concebir, el cual
recomienda un ritual que consistia en caminar hacia el rio
acompafada del canto de nifas y nifios, y cargar sobre
su cabeza agbo, el remedio liquido, en un recipiente
blanco. El agua del rio seria usada para bafos y para
beber (Figura 6). lemanjd también repitié la caminada
hacia el rfo ante la hemorragia umbilical de Osun, Oxum,
su primogénita al nacer. Orunmild -también llamada
[fd- llama a Ogum para enterrar la placenta de la recién
nacida junto con ocho caracoles en el rfo. Y otros ocho
caracoles son enviados a lemanjd para integrarlos con
agua de rio al agbo, utilizado para que la bebé beba y
para bafio. En el Pacifico afrocolombiano es tradicién
enterrar el ombligo vy la placenta debajo de la semilla de
alglin arbol, ritual que se conoce como la ombligada. En
Surinam, las mujeres wint/ también siembran la placenta
y siembran un arbol (Arocha, 1998).

El canto que entona el coro de nifias y nifios cuando
lemanjd camina hacia el rio, dice:

Figura 6. Casa de Yemanya, Salvador-Brasil. Foto: Liliana Parra-
Valencia (2019).

Gritan la bendicién de la graciosa madre Oxum

Oh graciosa madre,

Oh graciosa madre,

Oh graciosa madre!

(Salami, 1990, p. 197, traduccién propia).

lemanjd, Oxum y su descendencia mantienen una

profunda vinculacién con el agua. Oxum se transforma en
rfo con la muerte de Xangd, su marido (Salami, 1990). Segiin
Verger (2018) Oxum es considerada la divinidad del rio
Oxum en ljexda y ljebu, en Nigeria. Fue la segunda esposa
de Xangd. Orixd de la fertilidad, quien mantiene lazos con
lyami-Ajé (Minha Mae Feiticeira / Mi Madre Hechicera). "Al
elemento agua estan asociadas las divinidades femeninas -as

on

‘iabds’ - Nand, lemanjd, Oxum, Eud e Obd” (Pessoa & Ledo,
1989, p. 44, traduccién propia).

La centralidad del agua en los sistemas de pensamiento
egipcio, dogon, bamiléké, zull, yoruba, aporta argumentos
a la idea del Egipto de la negritud como cuna de la
filosoffa universal. En particular, que la filosofla emerge
en Mesopotamia, y no en Mileto -Grecia- donde Tales
de Mileto también afirmé que todo proviene del agua,
cuando siglos antes la cuestién ya habia sido referida en
Mesopotamia (Bréhier citado en Nkogo, 2001). Elaguaes la
fuerza vital del universo, segiin la metafisica de estas culturas
africanas, concepto esencial para la filosoffa universal. Seglin
Diop (2014), desde la filosoffa de la historia, en el siglo V
a.C. cuando Herddoto visitd Egipto -civilizacion que tenfa
muchos afios de antigliedad-, la reconocié como cuna de la
civilizaciéon, de la cual Grecia tomd prestados los elementos
de su civilizacién, como el culto a las/los/les dioses (Figura 7).

Las mujeres se asocian a la fecundidad y su
proteccidn, es decir, a la creacion (Figuras 8'y 9). Y también
a la fertilidad de la tierra. En la historia de la humanidad,
las mujeres iniciaron la agricultura. Diop (2014) aborda el
matriarcado africano y cdmo este sistema se relaciona con
la agricultura, cuyo descubrimiento hacia el octavo milenio
a.C. y expansion desde el Sahara hasta la India en la zona
intertropical, se presume fue de las mujeres. Ellas fueron
las primeras en hacer la seleccién de hierbas nutritivas,
accién que las ubica como sefioras -mistress- de la casa,
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Figura 7. Statuette della regina divinizzata, Ahnmose Nefertari. Museo
Egizio, Torino. Nimero de inventario: Cat. 1388. 42 x 11,5 x 12 cm.
Fuente: Museo Egizio (s. d.).

al mando de la alimentacién. La practica de las mujeres
de cultivar un pequefio jardin alrededor de la choza ain
se mantiene y se configura en su propio dominio. Diop
(2014) entiende el matriarcado como una caracteristica de
la civilizaciéon agricola negra.

Rodrigafiez (2010, p. 148), por su parte, propone
diferenciar el matriarcado, que remite a estructuras
politicas, reinados y jerarquias, de la matristica,
concepto del aleman muttertum, acufado por Johann
Jakob Bachofen, como el “mundo de las madres”, el
medio o mundo de lo maternal. La autora argumenta
que, en este espacio impregnado de libido y sabiduria
materna, la sustancia del impulso vital “propicié los
primeros tejidos humanos, las primeras civilizaciones”

Figura 8. Maternidad. Congo, Angola, s. XIX. Museu Nacional de
Etnologia, Lisboa. Nimero de Inventario: 06182 TC. Foto: José
Pessoa, 1993. Copyright: © DGPC. Fuente: MatrizPix (s. d.a). “En
la iconograffa Kongo, una mujer carga un nifo en los brazos para
mostrar que esta casada, pero, en algunos casos, es posible que la
figura se refiera al matrilinaje. Algunas figuras hechas de piedra-jabén
se parecen mucho a las figuras de madera y marfil mas pequenas
llamadas pfemba (cat. 39, p. 55), las cuales eran usadas en los
cultos de maternidad de la costa de Loango. Otras de estas figuras
de piedra probablemente encarnan proverbios” (MacGaffey, 2000,
p. 54, traduccién propia).

Rodriganez (2010, p. 148), el cual contintia estando ahf
expresado en el continuum gaidtrico como principio
de la organizacién social humana, y también en el arte
neolitico. La divinizaciéon de las mujeres, las mujeres
como diosas, en el arte paleolitico y neolitico. Arte
paleolitico donde las estatuillas y simbolos femeninos
encontrados en el yacimiento arqueoldgico Cathal
Huyuk en el Oriente préximo (hoy Turquia), tiene
un lugar central, como los templos a las diosas
(Rodrigafiez, 2010) (Figura 10).
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Figura 9. Figura femenina con nifo. Republica Democratica del
Congo, s. XIX-XX. 853 x 1,280. Fuente: Wikimedia Commons
(2008).

La culturaambo, en el sudeste de Angola, reline unos
doce grupos como los herero, los ndonga y los kwanyama.
Desde nifias las mujeres cumplen el doble papel de
madres y agricultoras y son preparadas para ello desde
recién nacidas. Al nacer; una mujer adulta introduce a la
bebé en la agricultura comunitaria mostrandole el maiz y
la huerta, o presentandole una hoja de palma o una mala
hierba. Los pueblos respetan y reconocen a las mujeres
como “guardianas y protectoras de la fertilidad” (Cameron,
2000, p. 145, traduccién propia).

Las mujeres simbolizan la maternidad en la cultura
kongo, lafertilidad en las culturas ambo y nyaneka, y se asocia
a la agricultura. Y también al cuidado de la descendencia.

Figura 10. Estatuilla. Ovimbundu, Angola. Arquivo Nacional de
Fotografia, Lisboa. Foto: José Pessoa. “Madera, cuentas y pigmento
negro, altura 24,5 cm” (Herreman, 2000, p. 107, traduccion
propia). “Otras figuras femeninas son usadas en el contexto de
iniciaciones femeninas mwali. (cat. 79, pag. 107). Estas figuras son
generalmente esculpidas con lineas de contorno redondeadas para
realzar la fertilidad potencial de las iniciadas (Cameron, 1995; Kubik,
1995, p. 317). No es claro si estas figuras representan antepasados
femeninos o si son estrictamente didacticas” (Jordan, 2000, p. 106,
traduccién propia).

Segn Cameron (2000), para los ambo y nyaneka las
munecas son vistas como las/los/les futuros descendientes,
alas cuales se les deposita un valor cultural. En oportunidad
de captura de la nifia y su mufeca, el rescate pagado
para recuperar la mufeca era mayor que el de la nifa.
La nifia debfa cuidar sus mufiecas y no perderlas, ser muy
cuidadosas con ellas y no herirlas, pues significaba hacerles
dafio a las/los/les futuros hijos, las/los/les descendientes.
En caso de incendio la mufeca era lo primero que se
salvaba de las llamas. Al encontrarse con una nifia con una
mufeca se le daba un regalo. No se vendian. Las familias
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eran las guardianas de las mufiecas. El derecho de pose
de la mufieca se heredaba en el sistema matrilineal, de la
madre a la hija mayor, o de la hermana mayor a la hermana
menor (Figuras 11y 12).

Las mufiecas son cuidadas como simbolo de
proteccién de la descendencia familiar.
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Figura 11. Mufieca de fertilidad. Angola, 1965. Museu Nacional de
Etnologia, Lisboa. NUmero de Inventario:06180 TC. Espiga de
maiz, cuentas, capsulas de metal, fibras vegetales, cordén metalico,
ganchos, clavos, balas, tejido, madera. Foto: José Pessoa, 1993.
Copyright: © DGPC. Fuente: MatrizPix (s. d.b). “Como sucede en
el resto del mundo, las nifas Ambo y Nyaneka recibfan mufiecas
de los miembros mas antiguos de la familia o hacfan sus propias
mufiecas, aprovechando materiales como el barro y restos de telas.
En estas culturas, mas allé de juguetes, las mufiecas de las nifias eran
promesas de una descendencia futura (Timm, 1998, p. 207), de
alli que tenfan que ser manipuladas con mucho cuidado. Las chicas
mayores y las mujeres adultas transportaban también figuras rituales
que crefan ser encarnaciones de sus futuros hijos” (Cameron, 2000,
p. 145, traduccién propia).
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Figura 12. Mufeca ritual. Huila, Angola, 1969. Museu Nacional de
Etnologia, Lisboa. Numero de Inventario: 06162 TC. Madera, cera,
tejido y camandula. Foto: José Pessoa, 1993. Copyright: © DGPC.
Fuente: MatrizPix (s. d.c).
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También vale mencionar los mufiecos magicos de
madera y los minkisi de los kongo en Cuba, utilizados en
el siglo XIX contra los duefios de esclavos y con fines
espirituales. Y los pacquet-congo en Haiti usados como
amuletos, que ‘intermedian la gracia protectora’ entre vivos
y muertos (Thompson, 2011) (Figura 13).

Las mujeres se asocian a la creacién, la fertilidad y la
descendencia, como guardianas y protectoras. Y también

Figura 13. Figura relicario: Nkisi. Angola, s. XX. Museu Nacional de
Etnologia, Lisboa. NUmero de Inventario: 48711 DIG. Foto: Luisa
Oliveira, 2012. Copyright: © DGPC. Fuente: MatrizPix (s. d.d).
“Otra figura femenina (cat. 24), también cubierta de polvo rojo,
tiene el cabello peinado con un estilo diferente; los dientes afilados
eran considerados bellos. Los ‘remedios’ estan contenidos en un
paquete en la barriga. A partir de la apariencia de la figura, se puede
asumir que este nkisi favorece el embarazo y el parto” (MacGaffey,
2000, p. 44, traduccién propia, énfasis del autor).

a la conexién con las/los/les antepasados, con el mundo
espiritual, ancestral.

CONEXION CON EL MUNDO ESPIRITUAL

En la cultura bantu el universo esta dividido en dos mundos,
el de los vivos y el de los muertos separados por el agua
(MacGaffey, 2016). De alli que en el Lumbalti en San Basilio
de Palenque (Bolivar-Colombia) de raiz bantu, como ritual
funebre en el cual participa la comunidad y los espiritus, los
cantos, la danza y la musica de tambor, se hacen alusiones
a las aguas. Como una manera de rememorar las huellas
africanas, en palabras de Friedemann (1995). Para Escalante
(1989) el Lumbald, como practica magico-religiosa, asf
como el Candomble funerario o Asheshé afrobrasilero,
nos remonta al area cultural Congo-Angola, de Africa
occidental, de la familia lingUistica bantti. En él se invocan
las deidades africanas y el Ser Supremo. Esta drea geografica
y cultural se caracteriza por la relacién con las deidades,
el animismo y destaca que en la base de las religiones
africanas esta el culto a las/los/les muertos, consideradas/
os/es como fuerzas espirituales con influencia en las/los/les
vivos. Es de resaltar “la importancia de los antepasados en
todas las etnias africanas, particularmente entre las etnias
bantles” (Bastide, 1974, p. 150).

Segln Janzen y MacGaffey (1974 citados en
Thompson, 2011, p. 110), “el pueblo Bakongo acredita,
y garantiza como verdadero, que la vida del ser humano
no tiene fin, que ella constituye un ciclo y que la muerte
es meramente una transicién en el proceso de mudanza”.

En el interesante libro “African cosmology of the
Bantu—~Kongo. Tying the spiritual knot principles of life and
living”, escrito por Fu-Kiau (2001, p. 17), las comunidades
vivas estan conectadas con sus ancestros, entendidos
como seres espiritualizados, donde “los muertos no
estan muertos” sino que estan a la espera de su retorno
al mundo fisico. La nocién muntu es sinénimo de persona
o ser humano, que se concibe como un “sistema de
sistemas” [kimpa kia bimpa], esto es, definido en relacién
con el sistema.
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Para los bantlies . . . . "muntu”, el ser humano tiene la
dualidad alma-mente dual [mwela-ngindu] que lo distingue
del resto de las cosas de la naturaleza [ma-bia-nsemono].
Cuando el cuerpo fisico muere, dice un muntu, la
dualidad [mweéla-ngindu] de ese ser permanece dentro
de la comunidad o fuera de ella. La dualidad del ser
[mwéla-ngindu], sigue actuando y hablando con y entre
los miembros de la comunidad, asf como a la comunidad
mundial, a través de suefios y visiones, ondas, radiaciones,
y a través de actos monumentales: los tesoros materiales,
intelectuales y espirituales acumulados en pergaminos [ku
mpémba], el pasado, es decir, el banco perpetuo de las
fuerzas generadoras/motoras de vida . . . . No hay final
en el proceso dingo-dingo, el perpetuo ir y venir de la
vida, asf como como en los muntu [mwela-ngindu]. La vida
es un continuo a través de muchas etapas . . . . Para los
bantles, no hay muerte ni resurreccién; para ellos la vida
es un continuo proceso de cambio (Fu-Kiau, 2001, p. 70,
nuestra traduccién).

Por su parte, Zapata Olivella (2010), en “Changé,
el gran putas”, novela de realismo mitico a la que dedicd
20 afios de investigacion, define que el muntu vincula la
comunidad de vivos y difuntos, animales, vegetales y cosas,
y la fuerza que une al ser humano con su ascendencia y
descendencia. Evoca una ontologia comunitaria mas alla
de lo humano vy lo vivo, la fuerza de una ancestralidad que
une antepasados y descendientes, en una temporalidad
compartida. El afrocolombiano habla del muntu americano,
para hacer referencia a una suerte de reactualizacién en el
“Nuevo Mundo”, que trae desde la herencia africana la idea
de la comunidad de vivas/os/es con sus ancestras/os/es.

El concepto implicito en esta palabra trasciende la
connotacién de ser humano, ya que incluye a los vivos y
difuntos, asf como a los animales, vegetales, minerales y
cosas que le sirven. Més que entes o personas, materiales
o fisicos, alude a la fuerza que une en un solo nudo al
humano con su ascendencia y descendencia inmersas en
el universo presente, pasado y futuro (Zapata Olivella,
2010, p. 648).

La familia extendida, que ha sido base primordial
de la sociedad africana, es una constelacién de
parientes que descienden de un ancestro fundador
de referencia. Sus vinculos se trazan por lazos
de consanguinidad, complementados por los de
conyugalidad. La descendencia puede reclamarse por
linea materna en los matrilinajes o paterna en los
patrilinajes y sus miembros son tanto los parientes vivos
como los muertos (Friedemann, 1995, p. 35).

En la culturayoruba, en Nigeria, el individuo hace parte
de un todo, lo que le acontece a él, le acontece al grupo
y viceversa: ‘soy porque somos y porque somos soy'. El
sistema de parentesco de la organizacién familiar yoruba se
extiende de manera horizontal y vertical, e incluye a las/los/
les fallecidos considerados ‘muertos-vivientes', y a las/los/les
no nacidos. El vinculo con las profundas raices y el sentido
de la obligacién sagrada con las/los/les antepasados es fuerte
(Iyakemi, 1996, p. 44, traduccién propia).

Segln Mbiti (1969) la religiosidad de las/los/les
africanos es notable, penetra la vida, con lo cual lo sagrado
no se separa de lo secular ni lo espiritual de lo material
-como en el binarismo moderno/colonial-; la religidn esta
donde esta la/el/le africano, en todos los aspectos de la
vida, ya que es el elemento mas fuerte que influencia el
pensamiento vy la vida africana. Y como afirma Nkogo
(2001), las religiones africanas se fundamentan en el
teocentrismo, como en la visién cdsmica de una de las
civilizaciones milenarias de Africa, la yoruba.

La mayor parte de las figuras ancestrales relacionadas
con los Tshokwe pertenecian a individuos que las usaban
para homenajear espiritus personales o familiares.
Tales figuras eran colocadas en santuarios personales
o dentro de la casa, y los adivinos, en particular,
podian conservar tuponya que encarnara sus espiritus
tutelares, los cuales eran normalmente concebidos
como figuras femeninas realzando el linaje del adivino
y conceptos de fertilidad y continuidad que el adivino
empleaba para descubrir las causas de varios problemas
personales o sociales (fig. 21) (Jordan, 2000, p. 106,
traduccién propia).

Jordan (2000) describe un banco real (Figura 14) del
pueblo songo, en la provincia de Malange en Angola. El banco
tallado en madera es de una mujer sentada cuyos genitales
tocan latierray la conecta, dice Jordan (2000, p. 109), “con
la tierra 'y el subsuelo, el cual esta simbdlicamente asociado
al lugar donde los antepasados residen”.

Las mujeres tienden el puente con el mundo
espiritual, son médiums de las/los/les antepasados
africanos, mediadoras entre estos dos mundos. Ellas
acompafan lamuerte, como en el caso del ritual finebre del
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Figura 14. Banco real. Songo, Angola. Arte de los Tchokwe vy
pueblos emparentados. Museu Nacional de Etnologia, Lisboa.
Nudmero de Inventario: 06172 TC. Altura 34,5 cm. Madera. Foto:
José Pessoa, 1993. Copyright: © DGPC. Fuente: MatrizPix (s. d.e).
“Los Tshokwe aprecian los bancos cariatides en los cuales el asiento
es soportado por un antepasado femenino sentado, arrodillado
o de pie en una base redonda (Bastin, 1982, pp. 258-261). Otro
tipo de banco figurativo apreciado por los Songo, en particular,
tiene la forma de un antepasado femenino sentado con los codos
en las rodillas. El ejemplo del cat. 68, pag. 93 parece sostener un
cuenco, o cesto, donde el poseedor de un titulo se sienta. Las
partes genitales de la figura son bien definidas y colocadas de tal
modo que tocan el suelo. Esto refuerza la conexién con la tierra
y el subsuelo, el cual esta simbdlicamente asociado al lugar donde
los antepasados residen. En tales bancos, el antepasado femenino
es el portador de un linaje importante, que, metaféricamente,
hace la conexién entre un jefe sentado y la linea de predecesores
y, al transportar, literalmente, al gobernante, ella resalta también,
metaféricamente, su apoyo al jefe y a su pueblo” (Jordan, 2000,
p. 109, traduccién propia).

Lumbalii en San Basilio de Palenque -Colombia, en el cual
son protagonistas (Parra-Valencia et al., 2021). Y también
son quienes paren la vida. Las//los/les baluba®, los luba, de
la familia linglifstica bantd, cuyos descendientes habitan en
el sudeste de la actual Republica Democrética del Congo
(R. D. Congo o Congo-Kinsasa) y Zambia, formaron un
‘gran estado expansivo’ en el siglo XVII (Diop, 2015).
Entre las/los/les baluba los llamados bavid-ye son seres
espirituales, de un orden superior, tan elevado que no
son considerados “como simples muertos”, los primeros
a quienes Dios comunicé su fuerza vital, fundadores de
los clanes, con el vinculo mas elevado entre los seres
humanos y Dios, participan directamente de la fuerza
divina (Tempels, 1945-2017, s/p, traduccién propia).

Las mujeres son consideradas las médiums mas eficaces
en el caso de los espiritus bavidye® y eran seleccionadas
y colocadas en sitios sagrados alrededor del territorio
Luba donde vivian en un estado cde devocién ascética
con el fin de interceder en nombre de los humanos
necesitados de consejo espiritual. Una notable
instituciéon de mediaunidad femenina que alcanzé el
poder en la era precolonial y se prolongd durante
el colonialismo hasta la década de 1989, era el titulo
de Mwadi atribuido a las encarnaciones femeninas de
varios reyes Luba fallecidos (Roberts & Roberts, 1996
citados en Herreman, 2000, p. 27, traduccién propia).

Unasilla real de los pueblos /uba muestra la fuerza de
la mujer y su capacidad para “contener sabidurfa ancestral
y bendicién espiritual” (Roberts & Roberts, 1996 citados en
Roberts, 2000, p. 27). Para las/los/les luba, “sélo el cuerpo
de una mujer es lo suficientemente fuerte para contener
sabidurfa ancestral y bendicién espiritual” (Roberts &
Roberts, 1996 citados en Roberts, 2000, p. 27, traduccién
propia) (Figura 15).

La belleza y la contencién espiritual del cuerpo

femenino se expresa en el banco real luba.

El mestre que esculpid este banco cred un receptaculo
de personificacién espiritual del mismo modo que los

* Enlalengua de las naciones de la cuenca del Congo, el prefijo ba designa a las/los/les habitantes de un pais. Ba Luba, los luba (Diop, 2012).
> Espiritus que gobiernan el universo /uba y habitan en lugares sagrados.
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rituales de iniciacién butanda preparan a las jévenes
Luba para el matrimonio y la maternidad. En ambos
casos, los cuerpos femeninos tienen que ser ‘bellos’ para
‘funcionar’ como contenedores espirituales (Roberts
& Roberts, 1996, p. 85 citados en Herreman, 2000,
p. 27, traduccién propia).

Las mujeres en las cosmogonias africanas movilizan
el ciclo de la vida-muerte-vida. Son parteras de la vida y
la muerte, y median el mundo espiritual. Podrfamos decir
entonces que en la cosmogonfa africana y afrodiaspérica en
Améfrica, las mujeres movilizan el muntu, la comunidad y la
hermandad entre seres vivientes y la ancestralidad.

Figura 15. Banco caridtide. Luba. RepUblica Democrética del Congo,
s. XX. Museu Nacional de Etnologia, Lisboa. NUimero de Inventario:
05774.01 TC. Altura 42,5 cm. Madera, camandula, caracoles. Foto:
José Pessoa, 1993. Copyright: © DGPC. Fuente: MatrizPix (s. d.f).
“Elartista de este majestuoso banco captd la esencia de las ideologfas
relativas a la conexién de las mujeres con el mundo espiritual”
(Roberts, 2000, p. 27, traduccién propia).

El arte Luba simultdneamente habla a muchos niveles.
Cuenta historias, personifica recuerdos, activa poderes
y sostiene valores estéticos, morales y espirituales. Un
trono real Luba es un documento palpable de la historia
social y de la filosofia Luba. En esta obra de arte Unica
estan imbuidos niveles de experiencia y significado que
dificilmente pueden ser resumidos sélo en palabras
(Roberts & Roberts, 1996 citados en Roberts, 2000,
p. 27, traduccion propia).

Sobre los adornos corporales como las
escarificaciones, la extension de los labios vaginales y las
trenzas de las mujeres /uba, “ademas de hacer el cuerpo
femenino més atractivo y erdtico le da la posibilidad de
captar la atencién y la autoridad de los espiritus” (Roberts
& Roberts, 1996 citados en Roberts, 2000, p. 27).

A modo de conclusion, es de resaltar la importancia
estética, espiritual, filosdfica e histérica que expresan las
esculturas, como aquel banco real /uba, que nos habla
del simbolismo de las mujeres en la cosmogonia de las
culturas africanas, como creadoras del universo, guardianas
de la fertilidad, de la descendencia y mediadoras de la
ancestralidad. Los objetos de arte nos permiten una
aproximacion a las mujeres en la cosmogonia kongo, para
descolonizar el género y reivindicar el cuidado, la fertilidad,
la gestacion y la comprensién del ciclo vida-muerte-vida que
la fuerza femenina agencia.
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Patrimonializacion de sitios con arte rupestre en Venezuela
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Resumen: Partiendo de las pocas y fallidas experiencias de activacién patrimonial de sitios con arte rupestre en Venezuela, este trabajo
tiene como objetivo identificar factores que han intervenido en la patrimonializacion de estos espacios arqueoldgicos.
Se asume, como parte de estos factores, el contexto ideoldgico y el tratamiento diacrénico de los referentes culturales
amerindios por agentes politicos, los principios que rigen la logica patrimonial y los imaginarios populares recreados en
comunidades con arte rupestre. Se aplican técnicas de investigacion de campo y documental, bajo la mirada del enfoque
poscolonial y los estudios etnohistéricos. Finalmente, se exponen algunas consideraciones, a modo de ampliar el debate
y dejar el camino abierto a estudios por venir.
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Abstract: Starting from the few, unsuccessful experiences to classify Venezuelan rock art sites as protected assets, this article
investigates factors that intervened in the official classification of these archaeological spaces. These factors include the
ideological context and diachronic treatment of Amerindian cultural references by political agents, principles that govern
the logic of such classification, and the popular imaginations recreated in communities where rock art is found. Field and
documentary research techniques are applied, through the lens of the postcolonial approach and ethnohistorical studies.
We present some considerations to broaden the debate and pave the way for future studies.
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Patrimonializacién de sitios con arte rupestre en Venezuela

INTRODUCCION

Existe en Venezuela una ingente cantidad de sitios con arte
rupestre (SAR)! cuyos origenes se remontan, la mayorfa de
las veces, a tiempos anteriores al arribo europeo a América.
Desde la década de 1940 diferentes gobiernos nacionales
han fomentado su conservacion, gestién y puesta en
valor a través de la promulgacion de marcos legales vy,
mas recientemente, la creacion de museos de sitio. Ello
se enmarca en la llamada légica patrimonial, actualmente
impactando la manera de entender y actuar sobre los
vestigios arqueoldgicos amerindios latinoamericanos.

En efecto, a partir de declaratorias y activaciones
patrimoniales, muchos SAR han pasado a formar parte
del patrimonio nacional y/o mundial. Las acciones por
lo general se sustentaron en discursos establecidos
por la disciplina arqueoldgica, a partir de los cuales se
promulgaron declaratorias a SAR como Cueva de las Manos?
y Colomichicd® en Argentina, Calacala* e Incamachay®
en Bolivia, Serra da Capivara y Pedra do Ingd® en Brasil,
Piedras de Tunja’ y Chiribiquete® en Colombia, Rueda del
Indio y Piedra Pintada en Venezuela’, Toro Muerto™ en

Pert, Cuevas de Yagul y Mitla" y Sierra de San Francisco™
en México, Caguana® en Puerto Rico, entre otros.
Actualmente, siete SAR latinoamericanos estan inscritos en
la Lista de Patrimonio Mundial™ (Figura 1).

Sin embargo, en Venezuela las politicas de
patrimonializacién de SAR han sido tanto insuficientes como
fallidas. Mas alla del &mbito normativo legal, de los 750 SAR
reportados oficialmente (Ruby de Valencia, comunicacién
personal, 2022)® sdlo se han concretado dos proyectos de
musealizacién in situ: en Piedra Pintada (estado Carabobo)
y Taima-Taima (estado Falcén) (Reyes Avila, 2015; Riera,
2017; Paez, 2011, 2018, 2019). Proyectos de creacién
de parques arqueoldgicos sin ejecucidon se esbozaron en
Pedraza (estado Barinas) y Punta Cedefio (estado Bolivar)
(Vargas & Gassén, 2010; Rivas, comunicacidon personal,
2020), y otras experiencias de gestidbn comunitaria y practicas
turisticas —bajo tutela o no de entes gubernamentales—
se desarrollan en SAR del municipio Atures del estado
Amazonas y municipios Pedraza, Ezequiel Zamora y
Antonio José de Sucre del estado Barinas' (Figuras 2 v 3).
El caso emblemaético es el SAR Piedra Pintada, declarado

' EISAR se entiende como “. . . la extensién de terreno (superficial y subterrdneo) que contiene o esta relacionado con el emplazamiento
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rocoso en que se inscriben los motivos rupestres -pintados o grabados” (Martinez Celis, 2015, p. 95) y las demas manifestaciones del
arte rupestre. Siguiendo la clasificacion propuesta por Sujo Volsky (1987) para el caso venezolano, las otras manifestaciones rupestres
son: ciertas huellas antrépicas horadadas en roca (puntos acoplados, clpulas, bateftas y amoladores liticos), construcciones pétreas
(alineamientos, ringleras y monolitos) y parajes naturales (piedras y cerros miticos) con connotaciones simbdlicas entre comunidades
amerindias actuales o documentadas etnograficamente.

Ver UNESCO (1999).

Ver Ley n®2.794, de 13 de enero de 2012.

Fuente: Strecker y Pilles (2005).

Ver SIARB (s. d.).

Fuente: IPHAN (2022).

Fuente: Groot y Martinez Celis (2014).

Ver UNESCO (2018a).

Ver Republica de Venezuela (199%a).

Ver Proyecto de Ley n® 6.914 (2020).

Ver UNESCO (2010).

Ver UNESCO (1993).

Ver Ley n® 162 (2015).

Ver UNESCO (2023).

Ruby de Valencia es la actual directora y co-fundadora del Archivo Nacional de Arte Rupestre (ANAR), institucién que lleva el inventario
de SAR en el pais. Esta institucion lleva 700 SAR registrados y codificados, mientras 50 estdn a la espera. Es posible que el nimero total
sobrepase con creces el millar, aunque no haya cifras oficiales.

Estan otras propuestas de activacién patrimonial sin concrecién o aln por concretar, impulsadas por entes locales gubernamentales y
de Educacion Superior, como el Museo del Paleoindio (2005) en torno a un SAR en el municipio Zamora del estado Miranda (Mujica
Jiménez, 2011, pp. 264-267); el museo comunitario a cielo abierto en el SAR El Mestizo (municipio Miranda del estado Falcén) (Morén,
2014); y el plan La ruta de los indigenas (2008), involucrando varios SAR en el municipio El Hatillo del estado Miranda (UNESCO, 2018b).
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Figura 1. Ubicacién aproximada de los sitios con arte rupestre mencionados con declaratoria patrimonial: 1) Caguana, Puerto Rico; 2) Rueda
del Indio, Venezuela; 3) Piedra Pintada, Venezuela; 4) Pedra de Ingd, Brasil; 5) Serra da Capivara, Brasil; 6) Colomichico, Argentina; 7) Cueva
de las Manos, Argentina; 8) Incamachay, Bolivia; 9) Calacala, Bolivia; 10) Toro Muerto, Pert; 11) Chiribiquete, Colombia; 12) Piedras de Tunja,
Colombia; 13) Sierra de San Francisco, México; 14) Cuevas de Yagul y Mitla. Elaboracién propia sobre mapa de Latinoamérica disponible en:
d-maps.com (2007-2023). Fuentes de las imagenes: 1) Jimmy Rivera, 2014 (Licence Creative Commons); 2) Cruxent (1949, p. 3), archivos
del autor; 4) Helder da Rocha, 2002 (Licence Creative Commons); 5) Victor, 1234 (Licence Creative Commons); 6) “Parque Arqueoldgico
neuquino...” (2016); 7) Luigi Studio, 2014 (Licence Creative Commons); 8) Cristian Ordenes, 2007 (Licence Creative Commons); 9) Pinturas
Rupestres de Cala Cala Oruro-Bolivia (2018); 10) A. Davey, 1972 (Licence Creative Commons); 11) Alvaro Gavidia (Revista Prosa Verso e
Arte, 2020); 12) Martinez Celis y Botiva Contreras (2008, p. 13), Santarrafia, 1996 (Licence Creative Commons); 14) Instituto Nacional de
Antropologfa e Historia de México. Fuente: Lugares INAH (s. d.).
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Figura 3. Ubicacion aproximada de SAR con proyectos de musealizacién in situ y algunas de sus representaciones rupestres asociadas. De
izquierda a derecha: SAR Curbatf, municipio Pedraza (fuente de los disefios: Novoa Alvarez y Costas Goberna, 1998); SAR Cucurucht
del Parque Arqueoldgico Taima-Taima; SAR Piedra Pintada; SAR Punta Cedefio (fuente de los disefios: Rivas, 1993). Infografia del autor.
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en 1999 Bien de Interés Cultural de la Nacién (RepUblica
de Venezuela, 1999a; Republica Bolivariana de Venezuela,
2005a) y constituyéndose un museo de sitio. Bajo la direccion
del Gobierno del Estado Carabobo, pasé a integrar la Red
de Circuito de Museos del Estado Carabobo (Figura 4).
No obstante, en sus dos décadas de funcionamiento,
Piedra Pintada ha padecido la falta de estructura fisica y
organizativa necesarias para llevar a cabo tareas atinentes
a un espacio musefstico de tal naturaleza (Figura 5).
Paralelo a estas deficiencias, el discurso expositivo anuncia
la valoracién del contexto originario de produccién
y uso de sus vestigios materiales. Es decir, se exaltan
principalmente los hechos pretéritos —en buena medida
desconocidos— y su evidencia material concomitante,

mientras se descartan posibles versiones histdricas o
contenidos simbdlicos tradicionalmente (re)creados en
las comunidades espacial e histéricamente relacionadas.
Se trata asi de una desconexidn con el contexto fisico-
social local, menospreciandose los imaginarios populares
asociados (relatos, creencias, sentimientos, actitudes,
intereses), quedando como improcedentes, inexistentes
o irrelevantes en términos patrimoniales.

Todo esto, se asume, estarfa detrds de la fallida
activacién patrimonial de Piedra Pintada. Los resultados
de esta experiencia, aunado a los infimos intentos de
patrimonializacién en los otros SAR mencionados,
evidencia la desconsideracién histérica del Estado
venezolano hacia estos vestigios arqueoldgicos.

Figura 4. Ubicacién aproximada de museos pertenecientes a la Red de Circuito de Museos del Estado Carabobo. De izquierda a derecha:
Casa Péez, Casa La Estrella y Quinta La Isabela (municipio Valencia), Quinta Villavicencio y Casa Natal de Juan José Flores (municipio Puerto
Cabello) y Piedra Pintada (municipio Guacara). Todas las imagenes bajo licencia Creative Commons (Wikimedia Commons, s. d.) excepto
Piedra Pintada cortesfa de Luis Urefia (2021). Mapa por Instituto Geogréfico de Venezuela Simén Bolivar (2010). Infografia del autor.
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Figura 5. Croquis del SAR Piedra Pintada con la ubicacion de parte de su estructura fisica y recorridos de visitantes por sus espacios
naturales. De izquierda a derecha: Caseta de Inparques inconclusa (foto: Miguel Cazorla, 2017); Centro de Interpretacién (foto: Luis
Urefia, 2021); recorrido por el estribo de montafa (foto del autor, 2004); recorrido por el monticulo mayor (foto del autor, 2006).

Infografia del autor.

Pero también, pone al descubierto las contradicciones
existentes entre el discurso patrimonial autorizado, la
praxis de entes y funcionarios publicos, y los sentimientos,
actitudes, creencias e intereses de los habitantes de las
comunidades espacial e histéricamente relacionadas". Esta
es la premisa del presente trabajo, implicando adentrarse
en un asunto complejo que incide negativamente tanto en
la conservacién de estos bienes como en la obtencion de
beneficios tangibles e intangibles con su puesta en valor.
Tomando entonces esta situacién como problema
de investigacién, el presente estudio tiene como objetivo
identificar factores que inciden en la patrimonializacion del
arte rupestre en Venezuela. Se explora, como probables
escenarios, el contexto ideoldgico y el tratamiento
diacrénico de los referentes culturales amerindios por
agentes politicos y académicos, los principios que rigen

la légica patrimonial y los imaginarios populares que se
expresan en ciertas comunidades con arte rupestre.
Desde el punto de vista tedrico, este estudio se
enmarca en el enfoque poscolonial, y se inscribe en el
area de los estudios etnohistéricos. Se entiende que
estas orientaciones permiten asumir con sentido ético
un estudio desde la pertenencia al propio mundo de
la vida que se investiga. Acorde con planteamientos de
varios autores (Bhabha, 1994; Liebmann, 2008; Hawley,
2015; Lydon & Rizvi, 2010; MclLeod, 2010; Villasmil
Pineda et al., 2019), el enfoque poscolonial se entiende
como valiosa herramienta para indagar las contingencias,
conflictos y discontinuidades de pueblos y comunidades
latinoamericanas con la modernidad y el colonialismo,
intentando revelar sus implicaciones y ramificaciones al
tiempo presente. Por su parte, desde la etnohistoria,

"7 Desde ahora denominadas ‘comunidades con arte rupestre’, categorfa que se definird mas adelante.
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los acontecimientos del pasado se perciben como
un continuum histérico en funcién de su utilidad para
satisfacer las necesidades de los pueblos y comunidades
latinoamericanas del presente (Boccara, 2012; Curétola
Petrocchi, 2012; Lorandi & Del Rio, 1992; Nacuzzi, 1990).

A partir de estas orientaciones, se aplicaron técnicas de
investigacién documental. Se examind literatura especializada
sobre historiografia hispanoamericana y venezolana,
patrimonio cultural, patrimonio arqueoldgico y arte rupestre
venezolano. Asimismo, se revisaron portales Web de entes y
organismos oficiales, tanto nacionales como supranacionales,
y consultas a colegas investigadores de arte rupestre. Ademas,
se utilizaron datos de campo compilados en comunidades con
arte rupestre, tanto propios como de colegas investigadores.
Todo ello sirvid para hilvanar el cuerpo de ideas a modo de dar
respuesta al siguiente problema de investigaciéon: iCudles son
los posibles factores que intervienen en la patrimonializaciéon

del arte rupestre venezolano?

ESTADO E IDENTIDAD NACIONAL
DEL ENTRE SIGLOS XIX-XX
Durante la segunda mitad de siglo XIX, las élites
gobernantes de los Estados nacionales hispanoamericanos
emprendieron la labor de construccion de ‘identidades
civilizadas'. Ello significd la colocacién de referentes
culturales europeos en rango de superioridad frente a los
amerindios y afro-americanos (Ansaldi & Giordano, 2012,
p. 75). Los grupos de poder politico se suscribieron a las
ideas de la llamada ciencia positivista decimondnica, tal cual
se anuncia en ‘Facundo’ (Sarmiento, 1977 [1845]) y otras
obras de ensayistas y literatos latinoamericanos de la época.
Asf pues, los gobiernos fijaron el objetivo primordial
de instaurar el gran proyecto civilizatorio, comenzando con
inculcar el reconocimiento de una génesis nacional, con
sus vicisitudes e hijos ilustres (Guerra, 2003, p. 11; Quijada,

2003, p. 289). Se crearon mitos colectivos, una memoria

histérica integrada por héroes nacionales, imagenes,
cultos y relatos genésicos como simbolos de identidad
comun (Quijada, 2003, pp. 302-303). Se construyeron
monumentos, obras plasticas, espacios publicos, pantedn
de proceres; se crearon celebraciones, conmemoraciones,
fechas patrias y demas (Ansaldi & Giordano, 2012, p. 71).
Otra de las metas fue romper con las diferenciaciones
y costumbres ubicadas fuera de lo urbano y lo europeo.
Se abogd por la creacidn y masificaciéon de un sistema
educativo liberal que instruyera a las personas *
sobre sus deberes civicos y nacionales, y de promover la
estabilidad social fomentando un sentido de comunidad
nacional y responsabilidad social” (Smith, 2006, p. 18)®. El
punto se centrd en construir una ‘historia patria’ exaltadora
de los europeos vy sus descendientes en los hechos de la
conquista e independencia. Entretanto, se relegé la historia
de los grupos amerindios, asumiéndose como mera
curiosidad etnogréfica (Harwich Vallenilla, 2003, p. 540).
En Venezuela, la primera versién oficial de la
historia surgié en 1841 con el libro “Resimen de la
Historia de Venezuela”, de Rafael Marfa Baralt”. Esta
obra instaurd un discurso homogeneizador de la
génesis nacional, vinculado con la insercién de América
a la tradicién greco-romana. Antes de ello, Venezuela
habfa sido —seglin el discurso— un territorio poblado
por grupos amerindios atrasados, sin ninguna conexiéon
con el resto del mundo. Los habitantes americanos
se consideraron incapaces de alcanzar la civilizacién
por si mismos, pues vivian en condicién de ‘barbarie’
equiparable a los ‘brutos’. Los de Venezuela se situaron
entre los més “incultos y groseros” (Baralt, 1841, p. 125).
Durante la segunda mitad del siglo XIX, “Resimen
de la Historia de Venezuela” fue referencia importante en
la ensefanza de la historia (Dorta Vargas, 2017, p. 33).
Otro texto ampliamente utilizado fue el “Manual de

historia de Venezuela para el uso de las escuelas y

*® Traduccion del original en inglés.

" En cooperacién con Ramén Diaz en la parte de las guerras de la conquista.
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colegios"® de Felipe Tejera (1875), donde la narracién de
los acontecimientos y hechos pasados inicia con el arribo
espafol a las costas venezolanas (1498). Para esas fechas,
los grupos amerindios eran, conforme el manual, “. . . tribus
semisalvajes 6 ndmades, y habla muchas de antropdfagos
que se hacian la guerra para devorarse: la mas feroz era la
de los caribes que reinaban bravios en todo el archipiélago
del mar que lleva su nombre” (Tejera, 1875, p. 8).

A partir de estas consideraciones politico-ideoldgicas,
el Estado venezolano comenzarfa su actuacion respecto al
tema patrimonial. El énfasis fue colocado en valorar referentes
materiales (edificaciones, objetos, instrumentos) y culturales
(historia, lengua, religidn, cultura) de origen europeo. Sobre
todo, se exaltaron los hechos relacionados con los héroes
independentistas que lucharon en pro de la instauracién de
ideas y concepciones modernas. Los referentes amerindios
se consideraron un escollo a superar para alcanzar estatus de
nacién civilizada (Meneses & Gordones, 2009, p. 16; Alvarez,
2016; Dorta Vargas, 2017, pp. 151-152).

Para comienzos de siglo XX, la historiografia oficial
continud expresando estas orientaciones. Por ejemplo,
Pedro Manuel Arcaya —miembro de la Academia Nacional
de la Historia?— dio por ciertas las descripciones que
misioneros Capuchinos hicieron sobre grupos amerindios
habitantes de los Llanos de la Provincia de Caracas en los
siglos XVII'y XVIII. Preguntandose el historiador sobre la
veracidad de estas descripciones, apuntarfa:

De tal manera coinciden los datos que dejamos copiados
[las descripciones], con los rasgos que ha fijado la ciencia
contemporanea como caracteristicos del hombre
primitivo, que ninguna ilusién es posible y hay que
convenir en la veracidad de tales noticias. . . . vemos,
con viva luz, el contraste del hombre primitivo con el
civilizado, . . . . entre el pobre ser cuya descripciéon
acabamos de leer y el misionero empefiado en la obra
de su civilizacién. ilndividualidades verdaderamente
admirables estos sacerdotes! (Arcaya, 1911, p. 104).

Este manejo evolucionista de la historia marcarfa
el derrotero a seguir para alcanzar el anhelado grado
civilizatorio. Segln Laureano Vallenilla Lanz??, el
‘primitivismo’ se superarfa con la inmigracién de personas
de ‘raza blanca’ (no-espafiola), “. . . Unico medio eficaz de
mejorar la raza, los habitos y la condicion moral y politica
de nuestro pueblo, convirtiendo en verdadera nacién este
repartimiento de indo-afro-hispanos” (Vallenilla Lanz, 1991,
p. 5). La inmigracién venfa exponiéndose desde el siglo
XIX (Zawisza, 1997) como via para mejorar la identidad
étnica de la poblacién. La ‘mezcla de sangre’ en Venezuela
habria sido, seglin, causa principal del fracaso del proyecto
republicano/civilizatorio (Arcaya, 1911, pp. 254, 256). Las

palabras de Arcaya son elocuentes en ese sentido:

... las ideas importadas de gobierno libre, republicano y
responsable, por mas que se las tradujo en leyes escritas,
fueron impotentes para modificar los instintos mas
antiguos del pueblo venezolano, en materia de gobierno,
heredados de las razas incultas primitivas, la negra y la
india (Arcaya, 1911, p. 254).

En definitiva, el intento de creacién de una
identidad nacional venezolana durante el entresiglos
XIX-XX se desarrollé de manera excluyente, sin tomar
en cuenta la experiencia social e historico-cultural
amerindia, afroamericana y criollo-mestiza (Ansaldi &
Giordano, 2012, pp. 42, 71). Se traté de un proyecto
hegemonico engendrado y promovido ‘desde arriba’
por clases dominantes que vefan con vejacién unos
origenes nacionales sin raices europeas. Las esperanzas se
agolparon en el poder de la educacién y el ‘mejoramiento
racial’, para crear costumbres civicas y modernizar
mentalidades. Lo importante a destacar es la repercusién
que ello tendrfa en el tratamiento de las (in)materialidades
no-europeas, pasadas y presentes, pues el proyecto
decimondnico de construccién identitaria continuarfa en

20 Se sabe que este texto se usé en la ensefianza escolar por lo menos hasta 1913, afio de su quinta edicién (Tejera, 1913).
2 Institucién fundada el 28 de octubre de 1888 por Decreto Orgénico del presidente de la Republica Juan Pablo Rojas Padl (Gaceta Oficial

N© 4.474). Véase Resefa Historica (s. d.).

22 Quien fuera miembro y director de la Academia Nacional de la Historia entre 1924 y 1927 (Pino lturrieta, 1997).
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buena medida influyendo las politicas publicas del siglo
XXy del XXI, como se argumentard en las proximas
lineas con el caso del arte rupestre venezolano (Figura 6).

ESTADO Y BIENES ARQUEOLOGICOS
AMERINDIOS

En la década de 1870, noveles investigadores positivistas
en asociacidon con instituciones foraneas, dieron inicio al
estudio de los sitios y materiales arqueolégicos amerindios
venezolanos. La labor se centrd en la construccion de
una ‘historia precolombina’ con herramientas tedrico-
metodoldgicas proporcionadas por la ciencia moderna. Se
perseguia también contribuir al conocimiento y el nimero
de vestigios materiales que las ‘naciones civilizadas’ venfan
acumulando para dar respuesta al misterio del origen
del hombre. Comenzd entonces a acopiarse variedad
de instrumentos liticos y de concha, restos de alfareria

e, incluso, petroglifos (Ernst, 1987; V. Marcano, 1971,
Meneses & Gordones, 2009; Dorta Vargas, 2017).

Sin embargo, los vestigios arqueoldgicos acopiados
se clasificaron dentro del renglén cientffico, uno de los
ftems utilizados para catalogar los materiales dignos de
interés para la Repiblica®®. No se consideraron bienes
histéricos, pues la ‘historia precolombina’ nada aportaba
para consolidar la idea moderna del Estado-nacion.
Incluso, muchos fueron a parar al extranjero (Diaz Pefa,
2006; Meneses & Gordones, 2009), mientras que las
publicaciones concomitantes se editaron fuera del pals en
lenguas distintas al espafiol (Ernst, 1987; G. Marcano, 1971,
Bennett, 1937; Osgood & Howard 1943; Kidder II, 1970
[1944]). En suma, no gozaron de valoracién patrimonial,
pensandose que aludian a un contexto temporal habitado
por unos ‘otros’ exdticos ajenos al ‘nosotros’ del presente.
A partir de esa categorizacién cientffica, se fundaron algunas

Version de la historia enaltecedora de
la gesta independentista y de sus
protagonistas

Creacion identitaria
nacional

Historia patria

Encumbramiento de particulares
elementos culturales que pasaron
luego a ser potencialmente
patrimonializables

Mito genésico
de la nacién

[

Construccion de imaginarios colectivos
que afianzaron la supremacia de los
modos de pensamiento eurocéntrico

Figura 6. Esquema gréfico general del proceso decimondnico de creacién identitaria nacional. Infografa del autor.

2 Las categorfas utilizadas fueron artistico, histérico y cientifico.
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instituciones museisticas para conservarlos, estudiarlos y
exhibirlos (Diaz Pefia, 2006).

Esta desconsideracion histérico-patrimonial comenzd
a virar en 1945, a partir de la suscripcidn del Estado a las
nuevas pautas internacionales en materia patrimonial
(Massiani, 1977). En ese marco, se hicieron avances en
el plano universitario y se promulgd la Ley de Proteccién
y Conservacién de Antigliedades y Obras Artisticas
de la Nacién?, lo que permitié un mejor tratamiento
y consideracion del pasado amerindio. Disminuyé la
sustraccién de piezas arqueoldgicas fuera del pafs, a la
par de incrementarse, cuantitativa y cualitativamente, las
investigaciones y colecciones (Diaz Pefia, 2006; Meneses &
Gordones, 2009). Asimismo, aumentaron las instituciones
museisticas encargadas de conservar, colectar, exponer
y estudiar los materiales recuperados (Diaz Pefia, 2006;
Marquez, 2015; Mordn, 2014).

A pesar de los avances, en las décadas siguientes las
declaratorias patrimoniales por lo general involucraron
edificaciones de los tiempos monarquico y republicano,
como iglesias y residencias eclesiasticas, fortificaciones y
castillos y, de manera especial, inmuebles relacionados
con Simén Bolivar y demas préceres de la Independencia
(Rojas, 1997). Con todo, el estatus del arte rupestre
mejord: fue incluido en el nuevo marco juridico?,
elevandose también el nimero de publicaciones y el
conocimiento de su existencia en amplios espacios del
territorio nacional.

Siendo éste el panorama, en 1993 se promulgd la
Ley de Proteccién y Defensa del Patrimonio Cultural®,
suponiendo una evolucién en términos de la incorporacién

de ciertas categorias que adecuaron la actuacion del Estado
y la ciudadania en la identificacion y reconocimiento de los
bienes patrimoniales. Ocurrieron las primeras declaratorias
patrimoniales a SAR, como Taima-Taima, Piedra Pintada,
Geoglifo de Chirgua y el conjunto denominado Petroglifos
de Caicara del Orinoco?, proyectandose —y en algunos
casos ejecutdndose— la creacidon de museos de sitio.

Seis afios después, se abrieron nuevos escenarios
con la entrada en vigor de la Constitucién de la Repiblica
Bolivariana de Venezuela (Asamblea Nacional Constituyente,
1999)%. La nueva Carta Magna otorgd rango constitucional a
cuestiones como los valores del patrimonio (articulo 99), el
caracter multiétnico y pluricultural de la sociedad venezolana
(preambulo de la constitucidn), el reconocimiento de la
igualdad y los valores de las culturas (articulos 99, 100) y
los derechos de los pueblos indigenas (articulos 119-126).
El patrimonio cultural pasé a definirse como el corolario de
procesos histéricos protagonizados por distintos pueblos
y comunidades que hicieron y hacen vida en el territorio
nacional. Asimismo, cobré importancia el paisaje fisico-social
(natural y cultural) como repositorio de elementos que
otorgan relevancia al patrimonio y permiten su exaltacion a
partir de un régimen especial de proteccidn, gestion y puesta
en valor (Eustache Ronddn, 2015, p. 111).

Acorde con el nuevo marco constitucional, en
2004 se desarrolld el | Censo del Patrimonio Cultural
Venezolano, en el marco del Proyecto de Inventario del
Patrimonio Cultural Venezolano (1998-2004). Su objetivo
fue registrar los referentes culturales distintivos del pueblo
venezolano, aquellos que le otorgan cardcter multiétnicoy
pluricultural (Instituto del Patrimonio Cultural, 2004-2007).

2 Ver: Republica de Venezuela (1961 [1945)).

% La Ley de Proteccién y Conservacién de Antigliedades y Obras Artisticas de la Nacién (Republica de Venezuela, 1961 [1945]) declaré
la conformacion del mapa arqueoldgico de la Repiblica por una junta encargada para tal fin y para “el estudio de todas las materias
referentes a la mejor investigacion y conservacién del patrimonio arqueoldgico y paleontoldgico del pais” (articulo 17). Por otro lado, el
articulo 14 promulgd explicitamente la prohibicién de destruir petroglifos localizados en cualquier parte del territorio nacional, acordando
la remuneracion a los duefios de predios contentivos de sitios y objetos arqueoldgicos expuestos a deterioro, en sintonfa con la obligacion
juridica de conservar los vestigios arqueoldgicos indigenas (paragrafo Unico de ese articulo).

26 Congreso de la RepUbica de Venezuela (1993).

¥ Republica de Venezuela (1999a, 1999b, 1999c respectivamente).

% Asamblea Nacional Constituyente (1999).

~—r

~—



Bol. Mus. Para. Emilio Goeldi. Cienc. Hum., Belém, v. 18, n. 2, €20220073, 2023

El protagonismo recayd en las comunidades locales,
encargadas de reconocer y valorar el patrimonio desde
sus sentimientos, creencias, actitudes e intereses. De sus
resultados surgié el “Catélogo del Patrimonio Cultural
Venezolano 2004-2007", integrado por 336 textos
contentivos de las manifestaciones culturales registradas a
nivel municipal. Se otorgd asi, desde lo local, relevancia
patrimonial a un conjunto de (in)materialidades amerindias,
buena parte de ellas relacionadas con el arte rupestre.

Posteriormente, se promulgd la normativa reguladora
(Republica Bolivariana de Venezuela, 2005b), con lo cual las
manifestaciones registradas en el Censo pasaron a integrar
el Registro General del Patrimonio Cultural (RGPC). Con
el RGPC los bienes registrados en el Censo se incluyeron
dentro de los bienes patrimoniales declarados, pasando
éstos de alrededor de mil a mas de cincuenta mil. Ello
significd grandes compromisos para el Estado en términos
de responsabilidad juridica (Molina Calderdn, 2020, pp.
82, 86), desbordandose los limites de aplicabilidad practica
de politicas de proteccién y salvaguarda a estos bienes
(volumen presupuestario, aptitudes técnicas, capacidad
para inversion y gestion, etc.).

En 2013 se cred un nuevo sistema de registro de
bienes patrimoniales, el Registro del Patrimonio Cultural
(RPC) de Venezuela, el cual, sin derogar el anterior sistema
RGPC, puso en practica distintas categorfas, metodologfas
y perspectivas (Molina Calderdn, 2020, pp. 80, 92-93).
Este nuevo ordenamiento supuso un retroceso en cuanto
alaidentificacion y reconocimiento de bienes patrimoniales
desde las perspectivas de las comunidades locales, pues
las manifestaciones culturales inventariadas en el | Censo
pasaron por un ‘segundo nivel de reconocimiento’ que
despojé a muchas de su condicién patrimonial.

En el afo 2021 entrd en vigor la Ley para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial (Asamblea
Nacional, 2021), en sintonfa con la adhesién del pals a la

Convencién para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural
Inmaterial de la United Nations Educational, Scientific and
Cultural Organization (UNESCO) de 2003 (Asamblea
Nacional, 2006). Este instrumento legal establece una
serie de principios importantes como la inseparabilidad
entre técnicas, usos, conocimientos, expresiones y
representaciones, y espacios, artefactos, objetos e
instrumentos que les son inherentes (articulo 3, numeral 7);
y el buen uso de espacios y objetos, el desarrollo de
productos y servicios turisticos v la viabilidad a partir de
procesos de definicién e identificacion como medidas
estratégicas para la salvaguardia del patrimonio cultural
inmaterial (articulos 13 y 15).

Por Ultimo, en 2022 la Comisién Permanente
de Cultura y Recreacidn de la Asamblea Nacional de
Venezuela aprobd en primera discusion la Propuesta de Ley
de Reforma Parcial de la Ley de Proteccidn y Defensa del
Patrimonio Cultural (Asamblea Nacional, 2022). El objeto
de este nuevo ordenamiento es adaptar la ley de 1993 al
nuevo orden constitucional relacionado fundamentalmente
con la promocién y salvaguardia de la identidad y valores
de la venezolanidad. Sin embargo, las reformas planteadas?
ajustan sobre todo la operatividad y atribuciones (autoridad,
identificacién, registro, actuacidn, etc.) del Instituto del
Patrimonio Cultural como érgano rector del patrimonio
cultural de la Republica (articulos 3, 4, 6).

En definitiva, lo antes dicho permite establecer dos
etapas en la valoracién y actuacion del Estado venezolano
sobre los SAR: 1) etapa pre-patrimonial (1870-1945),
caracterizada por la cualificacion cientffica y ahistérica de los
referentes culturales amerindios y su desestimacién en tanto
componentes de la identidad nacional y 2) etapa patrimonial
(1945-2022), distinguida por la valoracién de tales referentes
apartir de la concepcién moderno-occidental de patrimonio,
razén por la cual se crearon marcos legales y politicas

publicas de gestion y administracion (Figura 7). Como se vera

¥ Para su puesta en vigor faltarfa su aprobacion en segunda discusién por el 6rgano legislativo nacional y su publicacion en la Gaceta Oficial

de la Republica Bolivariana de Venezuela.
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mas adelante, esta Ultima valoracidn encontraria resistencias
en el seno de las comunidades locales, manifiestas en
contradicciones entre los principios que rigen la légica
patrimonial y los imaginarios populares recreados por las
personas involucradas.

BASES TEORICAS DE LA PATRIMONIALIZACION
DEL ARTE RUPESTRE

Tal cual se ha comentado, en los Ultimos setenta afos
poco mas o menos, las esferas de poder politico en
Venezuela vienen considerando a los sitios y materiales
arqueoldgicos amerindios potenciales componentes
del patrimonio cultural de la Repuiblica. Dentro de esta
categorfa se inscribe el arte rupestre, acorde con marcos
legales nacionales y resoluciones, cartas, acuerdos y
recomendaciones de organismos supranacionales como
UNESCO e International Council on Monuments and Sites
(ICOMOS) (ICOMOS, 1990, p. 2; Smith, 2006, p. 26;
Harrison, 2018, p. 1366). Declaratorias nacionales

vienen promulgando esa condicién a determinados SAR
venezolanos, pasando algunos a conformar, por lo menos
en el papel, un valioso activo para la nacién.

Esa manera de comprender el arte rupestre
venezolano y de actuar sobre él, se inserta dentro de
la légica patrimonial. Siguiendo los planteamientos de
Smith (2006, p. 17), la ldgica patrimonial trata de un
discurso basado en postulados originados entre élites
e intelectuales de la Europa del siglo XIX (en especial
Francia, Alemania y Gran Bretana) que paulatinamente se
impuso en las esferas de poder a escala global. Entre estos
postulados destacan, seglin esta autora, el nacionalismo
y la modernidad liberal, y, como sefiala Byrne (1991, pp.
273-274), la universalidad de los valores del patrimonio
y elinterés y preocupacién innata de todos los individuos
del mundo de ponerlos en practica.

La légica patrimonial se asienta en un razonamiento
que, originaria y particularmente, utiliza la cultura material
paraelafianzamiento de laideade nacién (Smith, 2006, p. 17).

1870 - 1945

Etapa pre-patrimonial

-

Consideracion cientifica
y ahistérica

Desestimacién como elemento
identitario nacional

Valoracién/actuacién del Estado

Creacién de marco legal

Patrimonializacién

]

1945 - 2022

Etapa patrimonial

W%

Disefio y ejecucion de
politicas publicas

Figura 7. Esquema gréfico general etapas de valoracién/actuacion del Estado venezolano sobre sitios y materiales arqueoldgicos amerindios.

Infograffa del autor.
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En ese sentido, es tributaria de una serie de ideas o
principios moderno-occidentales que conforman lo que
Smith (2006) denomina discurso patrimonial autorizado
(AHD por sus siglas en inglés). Uno de estos principios
es la conservacion, el cual conjuga dos ideas cardinales
de la epistemologia positivista moderna: el paso del
tiempo (temporalidad) y un mundo integrado por objetos
(materialidad) (Hernandez & Tresserras, 2007, p. 13).
Todo ello conforma, en el caso de los llamados materiales
arqueoldgicos, la “‘ética de la conservacién'. . . . sobre el
‘recurso arqueoldgico’*® (Byrne, 1991, p. 271).
Entrado el siglo XXI, la Convencién para la
Salvaguarda del Patrimonio Cultural Inmaterial (aprobada
por UNESCO en 2003 vy ratificada por Venezuela
en 2006) incorpord otras formas de entender el
patrimonio mas alld de la materialidad del mundo vy el
paso del tiempo (Smith, 2006, p. 28). A partir de allf
‘el espliritu de conservar’ —o lo que es lo mismo, de
‘valorar’'— se viene aplicando a referentes culturales
in-materiales (tradiciones, festividades, saberes). El
advenimiento del nuevo siglo trajo igualmente una
nueva manera de asumir la participacion sobre las
cuestiones del patrimonio, aceptandose como un asunto
que incumbe tanto a expertos académicos como a
habitantes de comunidades locales (UNESCO, 2014,
p. 24). Asimismo, el principio de conservacion ahora
se aplica a los sitios arqueoldgicos acorde con la nocién
‘lugares del patrimonio’ y su imbricacién con el espacio
o drea territorial de influencia (UNESCO, 2014, p. 14).
De modo que la gestién del patrimonio se entiende
como un proceso que debe cumplir con variados
objetivos y obligaciones, como conservar las intimas
relaciones con las comunidades, promover la diversidad
cultural y defender los referentes culturales intangibles,
entre otros (UNESCO, 2014, p. 25). Esta apertura en
los fundamentos de la légica patrimonial se inserta en el

marco general del multiculturalismo, enfoque que guarda

correspondencia con el reordenamiento de las bases
modernas centrado en la cohabitabilidad tolerante de lo
diverso (Gnecco, 2014, p. 34).

Sin embargo, desde el enfoque poscolonial
algunos autores vienen esbozando algunas objeciones
al multiculturalismo. En primer lugar, los fundamentos
de la corriente multicultural no socavarfan las jerarquias
de la modernidad, sino que establecen un tipo
de convivencia que somete, normaliza e, incluso,
mercantiliza la diversidad cultural (Gnecco, 2014, pp.
34-35). Es el caso de la multivocalidad en arqueologia
(sustentada en el relativismo multicultural) la cual alienta
el entendimiento de que ciertamente existe la diferencia,
pero sin descomponer “. . . el sentido hegeménico de
la episteme en la cual la propia disciplina arqueoldgica
encuentra fundamento y al que contribuye consenso”
(Haber, 2014, p. 49). Es decir, la subjetividad del
arquedlogo (la subjetividad colonial) se mantiene en su
superioridad estatutaria, manipulando el mundo de los
objetos acorde con lo que significan al mantenimiento
de la diferencia colonial (Haber, 2014, p. 49). La
multivocalidad en arqueologia —y demas expresiones de
las llamadas ‘arqueologias alternativas’'— representarfa
entonces un subterfugio del liberalismo contemporaneo
para darle continuidad a los estamentos jerarquicos de
la modernidad (Gnecco, 2014, p. 37).

Haber (2014) y Gnecco (2014) coinciden en afirmar
entonces que la pretensién de construir escenarios
multivocales permite a la disciplina arqueoldgica
conservar intacta su posicién de poder. Para Gnecco
(2014, p. 38) “. .
logocéntrica de la arqueologia no se quebranta sino

. en el proceso multivocal la rudeza

que se fortalece”. Es decir, se crean falsos privilegios
a la diversidad que no hacen sino mantener el control
sobre la manera de narrar las historias, de conocer el
pasado. Siendo as, las descripciones e interpretaciones

de los arquedlogos actuales serfan las mismas que

%0 Traduccién del original en inglés.
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realizaban los arquedlogos a principios de siglo XX:
“. .. los restos materiales son un medio para conocer el
pasado. Un pasado que ya pasé, que estd acabado, y que
puede ser conocido mediante el estudio de sus ‘Ultimos
vestigios’, los restos y las ruinas” (Haber, 2014, p. 50).
La multivocalidad en arqueologia seguirfa entonces
generando rupturas entre los sujetos y su historia,
disociando los materiales del pasado con las memorias
de sus herederos directos (Haber, 2014, p. 55).

De modo que el enfoque multicultural en los estudios
del patrimonio relega la percepcién del pasado de las
comunidades locales latinoamericanas al uso y aceptacion
de mecanismos y representaciones proporcionadas
por especialistas de la arqueologfa, pero también de
otras disciplinas cientfficas como historia, antropologfa,
museologfa, etc. Se trata de los mismos resultados de
aquellas interpretaciones tendenciosas del tiempo de
dominio luso y espafiol en Ameérica hechas por cronistas,
misioneros, letrados o filésofos (Gnecco & Ayala Rocabado,
2010, pp. 28, 30, 35, 36; Smith, 2006, p. 29). Se le da
continuidad entonces a la expropiacion realizada a pueblos
y comunidades latinoamericanas de su propia version de
la historia, proceso que comenzé con la construccidn de
identidades nacionales durante el primer siglo de vida —poco
mas o menos— de los Estados nacionales.

En sintesis, la 1égica patrimonial, tanto en sus principios
decimondnicos como multiculturalistas, desarticularia
la diversidad, envolviéndola con una supuesta tdnica
democratica. Como sefalan varios autores en el caso
latinoamericano, la praxis patrimonial ejerce violencia
epistémica y simbdlica, a pesar de las nuevas miradas sobre
el patrimonio y el rol protagdnico que deben cumplir
las comunidades locales en su representaciéon y gestién
(Menezes Ferreiraetal., 2014, p. 24). Seglin Gnecco y Ayala
Rocabado (2010, pp. 23-24), la légica patrimonial tiende
a producir el silenciamiento de los diferentes significados
y valores que puede tener el patrimonio, especialmente
cuando los Estados nacionales lo limitan a una sola vision del

pasado entre las muchas que pueden existir (ver también

Molina, 2007, pp. 138-139). Este serfa el caso de los
sitios y materiales arqueoldgicos amerindios venezolanos,
particularmente el arte rupestre.

En efecto, la patrimonializacién del arte rupestre
venezolano expresa la vision de mundo relativista del
pensamiento occidental, la misma que fundamenta un
mundo comUn que conecta todas las culturas mediante
la imposicién de términos universales (Alberti & Marshal,
2009, pp. 344, 347). Las categorfas del pensamiento
occidental definen las cosmovisiones nativas como
metéaforas o fantasias, imponiendo como sustento de
la realidad el mundo fisico como hecho objetivo y la
ciencia como el método para revelar sus verdades
incontrovertibles (Alberti & Marshal, 2009, pp. 347,
353). En Latinoamérica, estas ‘cosmovisiones nativas’
no sélo aludirfan referentes vernaculos amerindios
sino formas hibridadas de representaciones que se
(re)crean en comunidades amerindias, campesinas,
semi-rurales y urbanas.

Asi pues, en el sentido aqui expuesto, los procesos
de patrimonializacién que viene experimentando el arte
rupestre venezolano a través de marcos legales y politicas
publicas de gestidn y administracién, activan principios y
parametros que, en buena medida, entran en contradiccién
con los imaginarios populares propios de las comunidades
con arte rupestre. Los ejemplos que mencionaremos a
continuacién ilustran ese hiato entre el discurso patrimonial
autorizado vy las creencias, sentimientos, actitudes e
intereses de las personas que habitan estas comunidades.

COMUNIDADES CON ARTE RUPESTRE

E IMAGINARIOS POPULARES

El término ‘comunidad con arte rupestre’ define un tipo
de comunidad que posee una relacién espacial, cultural e
histérica con sitios y paisajes con arte rupestre ubicados
en su jurisdiccién, aun sin poseer vinculacion directa
con sus creadores y usuarios originarios. Mayormente
se enclavan en contextos donde se conservan formas
hibridadas de actuar, pensar y relacionarse en el mundo,

F=¢=*
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razén por la cual suelen ser reductos de resistencia frente
alos embates de la globalizacion, expresandose referentes
culturales, algunos alejados, otros cercanos, a principios
moderno-occidentales®’. Esta comunidad puede ser
amerindia, campesina, rural, semi-rural o urbana.

Las particularidades representacionales que
se expresan en comunidades con arte rupestre
son producto de matices surgidos de la recepcion,
convergencia, traduccidn y recreacion en el tiempo de
referentes culturales que influyeron v siguen influyendo
en los resultados de proyectos elitistas de construccién
identitaria nacional. Lo dicho por Julio César Salas en la
segunda década del siglo XX ilustrarfa estas diacronias,
mostrando la recreacién de creencias religiosas amerindias
imbricadas entre cultos marianos y otras advocaciones a

santos catdlicos:

Y ni aun catdlicos resultaron los pobres indios, no
obstante su evangelizacién interesada; sus viejos cultos
permanecen aln latentes a través de las centurias, y el
fetichismo e idolatrfa ancestral americana revive en estas
virgenes milagrosas de Guadalupe, Chinquinquira [sic],
en el Santo Cristo de la Grita y en la multitud de santos
milagrosos y aun nuevas advocaciones, como la de la
Mano Poderosa, . . . . S, los indios no son catdlicos, en
Venezuela, ni en Pertd, México y toda la América espafiola,
afirmacién muy facil de demostrar (Salas, 1919, p. 70).

La cita de Salas (1919) ilustra esas particularidades
representacionales (re)creadas en comunidades locales
venezolanas, entre ellas las contentivas de arte rupestre.
Siguiendo lo dicho por Seman (1997, pp. 6-8), evidencia el
rol esencial de la religiosidad expresado en multiplicidad de
practicas que traspasan el origen cultural de lo estrictamente
catélico. Alude las contradicciones y resistencias que

encontrarfa la pretension transformadora de las élites

gobernantes, extensible al iempo de dominio luso y espafiol
en América, de construccién de una identidad acorde con
modos de pensar y actuar propiamente europeos.

Las comunidades con arte rupestre pueden entenderse
entonces como reservorio de significaciones, mediadas por
la tradiciéon. Entre estas significaciones se encontrarfan
las relacionadas directamente con SAR, con lo cual se
entenderfan también en tanto reservorio de significaciones,
amodo de palimpsesto (Martinez Celis, 2015, p. 113; Paez,
2021, p. 750). Los sentidos que las comunidades otorgan
pueden aludir principios amerindios relacionados con el
manejo del espacio-tiempo, el vinculo vy la socialidad entre
humanos y no-humanos, la cosmogénesis, la etnogénesis
o la ancestralidad. Asf lo dejan saber reportes etnogréficos
en algunos pueblos y comunidades amerindias de la
regién del noroeste amazénico y el area de las Guayanas,
cuyos ancestros habitaron buena parte del territorio
hoy venezolano (Schomburgk, 1922 [1847]; Vidal, 2000;
Santos-Granero, 1998; Ortiz & Pradilla, 2002; Zucchi, 2002;
Wright, 2005; Gonzalez Narez, 2007, 2020; Xavier, 2008:
Hugh-Jones, 2016).

En ese sentido, vale traer a colacidén una trama
de significacién compilada en la comunidad Jivi*? de La
Reforma, en el municipio Atures del estado Amazonas.
Los habitantes amerindios de esta comunidad toman
ciertas precauciones cuando transitan o visitan el SAR
Cerro Chivato (Figura 8), como evitar comer variado,
tener malos pensamientos, decir malas palabras, cazar o
tener relaciones sexuales. De no acatar estas restricciones
podrian ser castigados por el ‘encanto’, es decir, el ente
inmaterial que mora el espacio, como sucedié a dos jivis
gue no tomaron en cuenta las precauciones, segin lo
compilado por César Garcla:

3! En un anterior trabajo (Paez, 2020) utilizamos la nocién de ‘logica campesina’ para dar cuenta de estas formas de actuar, relacionarse
y pensar el mundo propias de los contextos socio-culturales venezolanos alejados de los modos de vida urbana, que son donde

mayormente se ubican los SAR.
32

El Jivi es uno de los 51 pueblos amerindios existentes en Venezuela, de acuerdo al “Empadronamiento de la poblacién indigena de

Venezuela” del Censo Nacional de poblacién y vivienda de 2011 (Gobierno Bolivariano de Venezuela, 2011). Originario de los llanos
de la Orinoquia colombo-venezolana, habitan ambos margenes del Gran rio desde el norte del estado Amazonas hasta las cercanfas

de San Fernando de Atabapo (Mizrahi Zuzolo, 2012, p. 176).
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Figura 8. César Garcia (derecha) y colaborador en SAR Cerro
Chivato, municipio Atures del estado Amazonas. Foto cortesfa de
César Garcia, 2012.

Cuentan los Jivis que dos indigenas fueron a cazar en esa
zona y uno de ellos comié pescado y lapa y el encanto
lo convirtié en venado. Luego el amigo lo matd con
una flecha. El amigo cuando fue a buscar el cuerpo del
venado vio que habia matado al amigo. El difunto le
decfan carifosamente ‘Chivato’ y por eso el petroglifo se
llama ‘Encanto de Chivato’ (César Garcia, comunicacion
personal, 2022)%,

Tenemos asf la recreacién de una manera de
entender y actuar sobre el arte rupestre que establece
cddigos de conducta orientadores para la sana convivencia
con entes no-humanos que, segln la creencia, se
manifiestan en el SAR Cerro Chivato. Esta singularidad
se expresa tanto en comunidades con arte rupestre
amerindias como campesinas y semi-rurales, articuladas
de diversas maneras con formas representacionales de
origen europeo Yy/o afrovenezolano. Estd el caso, por
ejemplo, de las comunidades aledafias a la Serrania de
Nirgua (municipio Nirgua del estado Yaracuy), donde se
recrean determinados comportamientos al estar/transitar
por los SAR alli ubicados. De no hacerlo, las personas

corren el riesgo de ser castigados por los ‘aparatos’,

seres inmateriales que utilizan esos espacios como
‘portales’ para entrar y salir de este mundo. Los SAR
son entendidos por los lugarefios de esa serranfa como
‘unideros de mundo’, y transitar/estar por ellos debe
tener el consentimiento de los entes que alli operan,
previa solicitud (Abbate, 2012, p. 141).

Las comunidades con arte rupestre venezolanas se
perfilan asi como el escenario ideal para indagar imaginarios
populares vinculados con SAR. Por ejemplo, en Piedra El
Tambor** (municipio Sucre del estado Mérida), habitantes
de ciertas comunidades campesinas aledafas realizan
practicas religiosas de origen amerindio mixturadas con
creencias catdlicas. Entre los materiales ofrendados en ese
SAR (Figura 9) se identificaron licor dulce de cafa, chimd,
semillas cultivadas, cuentas de collar, estampas de santos
catdlicos y hasta una placa conmemorativa de una misa
realizada, todas vinculadas con la solicitud de favores al ente
inmaterial que, seglin el imaginario, habita allf (Armand et
al., 2000, 54, pp. 74-75).

Fotografia N° 1. Vista general de la Piedra El Tambor.
Tomada por José Antonio Gil

Figura 9. SAR Piedra El Tambor, municipio Sucre, estado Mérida.
Fuente: Armand et al. (2000).

3 Datos proporcionados por César Garcia de la Fundacion Arte Ancestral (comunicacién personal, 2022). Desde la década pasada Garcia
viene realizando trabajos de campo y acopiando informacién importante sobre sitios y comunidades con arte rupestre del municipio

Atures del municipio Amazonas.

3* La Piedra Eltambor, por considerarse ‘piedra sagrada’ entre los habitantes de las comunidades aledafias, y, posiblemente, por ser espacio
de culto desde tiempos precoloniales, cabe dentro de la manifestacién rupestre tipo ‘piedra mitica’, seglin la clasificacién propuesta por

Sujo Volsky (1987, pp. 82-101).
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Véase también el caso de algunas comunidades
con arte rupestre que, valiéndose de referentes catélicos,
desarrollaron reapropiaciones simbdlicas de algunos SAR
a propdsito de considerarse lugares damntopofanicos®.
Tenemos el ejemplo de la comunidad La Cumaquita
(municipio San Diego del estado Carabobo), donde a
mediados de siglo XX se colocd un altar mariano encima
de un petroglifo (Figura 10) para neutralizar la actuacion
de entes que podrian causar dafo a los transelntes del
camino que pasa enfrente. Caso parecido ocurrié con el
SAR Cueva de los Indios (municipio Monsefor lturriza
del estado Falcdn), donde se instituyd en sus cercanias un
lugar de culto mariano (Paez, 2020, pp. 15-17). Se trata
asf, siguiendo lo dicho por Moreno (2015), de acciones
mediadas por la creencia en espacios donde moran entes
fantasmales que causan maleficios. Para mantenerse a
salvo de estos lugares, se activan entonces normas de
comportamiento guiadas por concepciones catdlicas, las
mismas utilizadas desde tiempos de dominio ibérico para

intentar neutralizar formas de religiosidad amerindias®.

Figura 10. Piedra Altar de la Virgen', SAR La Cumaquita, municipio
San Diego, estado Carabobo. Foto del autor, 2010.

Tenemos asf algunos ejemplos de imaginarios
populares que permiten comprender la insercién de
los SAR en un paisaje cultural que le otorga y otorgd
significados y funcionalidad. Aunque faltan casos por
mencionar, los datos siguen siendo insuficientes, pero
los disponibles permiten hacer inferencias de lo que
pudiera ser una riqueza representacional digna de
consideracion. Aqui valdria acotar la posibilidad de que
algunos SAR se hayan mantenido alejados del contacto
humano luego de cesado el contexto social y cultural
de su produccién y uso originario. Este parece ser el
caso de ciertos sitios, razén por la cual pudiera pensarse
que adolecieron de posteriores consideraciones/
reapropiaciones simbdlicas y/o funcionales, directa
o indirectamente relacionadas con las comunidades
actuales, capaces entonces de valoracion patrimonial.
Empero, alin sin descartar esa posibilidad, las evidencias
parecen apuntar la excepcionalidad de tales situaciones.
Es dificil atestiguar un aislamiento diacrénico de los SAR
del espacio vivido de determinados grupos culturales, v,
por ende, de tramas de sentido (re)creadas a propdsito
de la apropiacién de dichos espacios.

En suma, lo aquf tratado pone en evidencia la
condicién de los SAR en tanto repositorios de contenidos
simbdlicos, tributarios de procesos histérico-culturales de
larga data en contextos locales y regionales. Se asume que
tales contenidos pudieran servir de sustento al afianzamiento
de valores identitarios, tratAndose de imaginarios populares
que establecen una particular y exclusiva relacién entre los
SAR 'y las comunidades con arte rupestre asociadas. Sin
embargo, tanto el discurso como la praxis patrimonial en
Venezuela desestima este potencial, generdndose entonces
conflictos que se reflejan en los pobres resultados alcanzados
con las polticas publicas ejecutadas.

3% En un anterior trabajo (Paez, 2020) hemos definido la condicién fatidica atribuida a ciertos SAR a partir de la nocién ‘damntopofania’,
neologismo que significa “. . . la presencia de lo siniestro y errancia por lugares malditos” (Moreno, 2015, p. 105).

3% Un caso emblemético asociado directamente con SAR es el descrito en 1736 por el sacerdote jesuita Juan Rivero, cuando en 1691 unos
jesuitas que iban a reactivar las misiones en el Orinoco Medio se encontraron con unos amerindios Salivas realizando ceremonias en
un SAR en la confluencia de los rios Sinaruco y Orinoco (Rivero, 1883 [1736], pp. 277-278).
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ANALISIS, DISCUSION Y

CONSIDERACIONES FINALES

Lo tratado muestra un panorama, grosso modo, sobre
posibles factores que inciden en la patrimonializacion del
arte rupestre en Venezuela. Sustentdndonos en ello, se
exponen algunas consideraciones a modo de ampliar el
debate y dejar el camino abierto a estudios por venir.

La etapa pre-patrimonial, considerada desde
1870 hasta 1945, supuso la continuidad de politicas de
silenciamiento de referentes culturales amerindios del
periodo Colonial. Esto es importante de considerar, pues
sumarfan casi quinientos aflos de desconsideraciones por
los grupos de poder que dirigieron el proyecto de vida
en policia®” colonial y la construccién identitaria y devenir
histérico del Estado-nacion.

La etapa patrimonial, considerada desde 1945 hasta
nuestros dfas, implicé un giro de 180 grados respecto a la
valoracién de los referentes culturales amerindios, tanto
para las elites gobernantes como la ciudadania en general.
Sin embargo, la actuacion de agentes politicos demuestra las
resistencias que ha tenido aceptar esa troca de significados.
Las agendas burocriéticas siguieron otorgando prioridad a
las (in)materialidades asociadas a la llamada ‘historia patria’,
a pesar de la promulgacion y adecuacion en el tiempo de
un marco legal regulatorio que imponia atender el legado
amerindio. El mayor estatus y mejor tratamiento puede
evidenciarse comparando la estructura fisica y organizativa
de museos y parques arqueoldgicos con la de cualquier
edificacién o monumento conmemorativo de los hechos
y héroes de la gesta independentista.

En el plano social, y mas concretamente en el
ambito de las regiones y localidades, la troca de significados
también tiene sus resistencias. Y es que, luego de tantos
siglos de “represion de la memoria pluricultural” (Quintero,
1999, p. 179), hay dificultades en aceptar una valoracién de

los referentes culturales amerindios acorde con la légica

patrimonial. Con todo y que se sefialan los beneficios del
llamado patrimonio arqueoldgico para el fortalecimiento
de “. .
culturales regionales y ayudando al desarrollo socio-

. las identidades locales, valorando las diferencias

econdmico a través de programas educativos y turisticos”
(Bonomo etal., 2010, p. 25), pareciera que tal valoracién,
desarrollo y consolidacién identitaria, en las realidades
locales venezolanas, estarfa lejos de sucederse.

Es posible entonces, a partir de los planteamientos
aquf esbozados, sugerir algunos elementos como causantes
de estas resistencias: 1) el manejo historiografico oficial del
entresiglos XIX-XX, que afianzd la idea de una génesis
nacional asociada con la ‘gesta’ independentista y la necesidad
de construir una identidad nacional basada en concepciones
moderno-occidentales; 2) la actuacion de entes y funcionarios
publicos, orientada por esas ideas; y 3) la persistencia
de imaginarios populares tradicionalmente recreados en
comunidades locales que son incompatibles con la l6gica
patrimonial y los discursos cientffico-modernos asociados.

Estos elementos estarfan detras de las pocas y fallidas
experiencias de patrimonializacién de los SAR en Venezuela.
Es importante hacer hincapié en los discursos, pues éstos
han desconsiderado y silenciado la variedad de significados y
valores que pueden tener los SAR en el dmbito comunitario.
Por ejemplo, el discurso arqueoldgico comete el error de
considerarlos en tanto ‘cascardn vacio’ (Paez, 2020, p. 21;
vertambién Ribeiro, 2009, p. 157; Martinez Celis, 2015, pp.
99-100) que debe rellenarse con narrativas, algunas incluso
especulativas, de un pasado ajeno a las memorias locales o
alos datos etnogréficos en fuentes documentales vinculados
con las personas espacial e historicamente relacionadas.

De ello se desprende la necesidad de incorporar
los imaginarios populares como parte de los elementos
a exaltar en estos bienes culturales. Tales imaginarios,
en buen grado recreados de modo inconsciente, serfan
capaces de ser aprehendidos aplicando técnicas y métodos

37 Para la segunda mitad del siglo XVI se imponfa entre los colonizadores europeos la idea de desarrollar en América el proyecto urbano
que consistfa en “La transformacion total del indigena como un nuevo ser mediante la ‘vida en policia’ y la homogenizacién cultural . . . .
como proyecto regio y religioso en el Nuevo Mundo” (Suarez Garcfa, 2015, p. 134).
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de las ciencias sociales como el trabajo etnogriéfico,
la investigacion histérico-documental, e, incluso, las
relacionadas con la disciplina arqueoldgica®®. Se trata de
una linea de investigacién que parte del ‘conocer’ y no
del ‘desconocer’ de las comunidades locales hacia el
arte rupestre, siendo entonces el trabajo del investigador
‘conocer el modo cémo se conocen'.

Vale recalcar aqui las nuevas teorizaciones del
patrimonio que lo asumen no desde la razén material (un
sitio, una cosa) sino como “. . . un proceso cultural o una
actuaciéon de creaciéon de significado” (Smith & Waterton,
2013, p. 44). Ello significa que el verdadero patrimonio no
es el SAR y sus materiales, sino lo que se hace en'y con él.
En otras palabras, son las experiencias, sentimientos, valores
y recuerdos compartidos que genera. De modo que las
politicas publicas de patrimonializacidon de SAR deberian
cumplir el objetivo de lograr que las comunidades con
arte rupestre reconozcan y valoricen su propio sentido del
patrimonio, a partir de sus relatos, memorias, afinidades o
espiritualidades. De ese modo, el SAR se transformarfa “. . .
en un lugar para representar, mediar y negociar el significado
del pasado para el presente” (Smith & Waterton, 2013, p. 44).

Comolo plantean Menezes Ferreiraetal. (2014, p. 19),
los vestigios materiales del pasado, mds que simbolizar
el testimonio de sociedades desaparecidas, representan
unidades intimamente enlazadas con los tiempos presentes.
Esto es particularmente evidente en el caso del arte
rupestre venezolano. Sin duda, su permanencia material en
los mismos lugares donde fueron concebidos les otorga un
estatus diferencial en términos de su insercién en paisajes
culturales que experimentaron transformaciones a través
del tiempo, lo cual, con buen grado de probabilidad, le
otorga significados y funcionalidades sociales capaces de
valoracién patrimonial.

El planteamiento va dirigido entonces a la necesidad
de hacer un giro cualitativo, tanto en el sentido de la praxis
investigativa como de las politicas publicas patrimoniales,

pues ambas esferas vienen atentando contra la permanencia
de la riqueza representacional y material del arte rupestre
en Venezuela. La experiencia en ese sentido concuerda con
lo sefialado por Cardona Machado (2016, p. 54) y Goh et
al. (2019, pp. 1-3) sobre la participacidn de los pueblos y
comunidades locales en los procesos de patrimonializacion,
suponiendo ello la suscripcidn a un nuevo discurso que
por lo general entra en disonancia con los propios. De
este giro pudieran venir nuevos escenarios alineados con
la sostenibilidad de estos vestigios vy el afianzamiento de
las identidades locales venezolanas.
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As prescricées de Fernando Mendes para a Agua de Inglaterra
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Resumo: AAgua de Inglaterra foi um dos medicamentos mais populares na terapéutica do paludismo em diversos paises europeus
entre a segunda metade do século XVII e principios do século XIX. Em Portugal, a sua introducio deveu-se ao rei D. Pedro Il
e ao médico portugués Fernando Mendes, autor do primeiro texto em lingua portuguesa a divulgar esse preparado.
Tal escrito, junto de uma receita da Agua de Inglaterra e algumas instrugdes para o seu emprego, foi publicado na obra
“Correcao dos abusos” (Azevedo, 1690), sob o titulo de “Instrucdes a quem houver de usar da dgua de Ferndo Mendes,
Médico da Camara de suas Majestades Britanicas”. Com o intuito de facilitar o acesso a esse conjunto documental e
torné-lo mais conhecido, este artigo traz uma edicdo atualizada, acompanhada de um pequeno estudo introdutério,
desses trés escritos em lingua portuguesa sobre a denominada 4gua inglesa.
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Abstract: “English Water” was one of the most popular treatments for malaria in several European countries from the mid-seventeenth
century to the early 1800s. It was introduced to Portugal via Dom Pedro Il and the Portuguese doctor Fernando Mendes,
who wrote the first text published in Portuguese to mention this preparation. This text, together with a recipe for English
Water and some instructions for its use, appeared in “Corre¢ao dos Abusos [Correction of Abuses]” (Azevedo, 1690),
under the title “Instructions for those who must use the water of Ferndo Mendes, Chamber Physician to their British
Majesties”. This article presents an updated edition of this set of documents in order to facilitate access and expand
knowledge of this resource, along with a small introductory study of these three writings in Portuguese on English Water.
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As prescri¢des de Fernando Mendes para a Agua de Inglaterra

UM MEDICAMENTO INGLES FEITO

POR E PARA PORTUGUESES

Em Portugal de 1681, as méos do rei D. Pedro I (1648-
1706) chegou um pequeno folheto enviado da Inglaterra: as
“Reflexdes sobre a virtude da 4gua” (Figura 1). Redigida em
lingua portuguesa, tal publicagao buscava elucidar as “muitas
prerrogativas e vantagens” de um medicamento — entdo de
composicao secreta' — no tratamento do paludismo?. De
acordo com o autor das “Reflexdes”, se fosse comparado
a todos os outros que vinham sendo empregados contra
o paludismo, esse era um ‘“remédio, primeiro, mais geral,
segundo, mais eficaz, terceiro, menos molesto e quarto,
mais seguro” (Mendes, 1690, pp. 289-290).

O panfleto era assinado pelo médico Fernando
Mendes (1645-1724). Nascido na cidade portuguesa de
Trancoso, na regido da Beira Alta, no ano de 1645, Mendes
era de origem judaica e, provavelmente, como uma forma
de fugir da Inquisicito em seu pals, optou por estudar na
Franca (Saldanha, 1970). Em julho de 1666, matriculou-se
na Faculdade de Medicina de Montpellier, onde obteve
o grau de bacharel, licenciado e doutor em medicina.
Trés anos depois de concluir os seus estudos, Mendes
deixou a cidade francesa e mudou-se para Londres, onde
permaneceu até o seu falecimento —em 26 de dezembro de
1724. Na Inglaterra, o portugués foi médico das majestades
britanicas, particularmente da rainha D. Catarina de Braganca
(1638-1705), filha do rei portugués D. Jodo IV (1604-1656)°
e irma de D. Pedro I, para quem as ditas “Reflexdes sobre
avirtude da dgua” teriam sido remetidas (Dias, 2012, p. 18).

Na Real Camara Britanica, Fernando Mendes trabalhou
com muitos dos considerados melhores médicos, cirurgides e
boticarios europeus daquele tempo. Um dos mais conhecidos

deles, certamente, foi o boticario Robert Talbor (1642-1681),
famoso por tratar as febres intermitentes do monarca inglés
Carlos I (1630-1685) com uma composicao secreta. Tal
boticario era natural de Cambridge e por 14 exerceu o seu
oficio apds completar os seus estudos de aprendiz; sua
ambicao, porém, pelo que temos noticias, ia muito além do
exercicio de boticario: era investigar a natureza e encontrar a
cura para as doencas (Keeble, 1997, p. 287). Em 1668, Talbor
se estabeleceu em Essex, um distrito costeiro de baixa altitude
na Inglaterra, onde o paludismo era endémico, e desenvolveu,
por meio de experiéncia e observagdo, um remédio eficaz no

tidade limitada, continuando defla rraneira atd que falmi
{ezio, & fe acabe a redoma.

Nas criangas fe diminue a quantidade & proporgio da
idade.

Para tirar o diffabor da agoa, pode depois de a beber,
maltigar, & engolir hum boccado de pad, ou beber hum
trago da agoa da fonte. '

5 O regimento furd no dia da maleita, caldos de gal-
linha, ou de frangn, de endivia, alface, ou borragés,, tifa-
na de cevada com pouco, ou nenhum agucar . No dia da
folga pode tambem comer aves cofidas, & affadas ¢om
tal moderagio, que ndo embarace o eftamago. Sua bebida
ordinaria ferd agoa cofida com cevada, on efcorcioneira ;
fe he fraco de eftamago, pouca cancla, ou huma parte de
vinho, & tres de agoa. Nio coma coufas agras, nem do-
ces, nem leite, ou coufa de laticinio por algias {manas.
Nio tome purga, pilulas, nem ajudas, ou remedio algum
purgativo depois da cura.

Se obfervar o referido (que he bem facil) efpero nio -
padecerd o enfermo mais moleftia, que a de huma 6 fezio,
contando do dia que comegar a beber da agoa. Mas ad-
virto, que ainda que ha de faltar a fezao primeiro que fe
acabe a redoma, a deve beber toda; porque como elte re-
medio obra purificando o fangue , convem purificallo de-
forte com a quantidade referida, que ndo fiquem reliquias
do humor, que viciem o refto, & produzéo com o tempo

alguma repetigio. :

Reflexcdes febre a virtude da agoa.

Agoa contra as fezbes tem muitas prerogativas, &
A ventagés fobre todos os remedios 5 que ategora fe
tem defcuberto ; porque he remedio, primeiro mais geral,
fegundo mais efficaz, terceiro menos molefto, & quarto
mais feguro,

T Primei-

Figura 1. “Reflexdes sobre a virtude da agua”. Fonte: Mendes (1690).

! Entre os séculos XVII e XVIII, os remédios secretos eram aqueles cujos autores e fabricantes escondiam do publico as suas composicoes.
A principio, isso ocorria porque seus produtores eram estranhos a profissao farmacéutica. Com o passar do tempo, porém, mesmo os
licenciados na arte de formular usaram o segredo como uma estratégia de divulgacdo (Dias, 2007, p. 287).

2 Doenca causada pelo parasita Plasmodium, transmitida pela picada de mosquitos infectados e sensivel as caracteristicas geogréficas e

climéticas do meio. Atualmente, é chamada de maléria.

3 Primeiro rei da Casa de Braganga, depois da Guerra de Restauracdo; tal guerra foi uma série de confrontos armados entre o Reino de
Portugal e a Coroa de Castela, ocorridos durante 28 anos, cujo objetivo era separar as coroas ibéricas, que estavam unidas desde 1580,

com a Dinastia Filipina, e por fim @ monarquia dualista.
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seutratamento (Siegel & Poynter, 1962, p. 82). Maistarde —e ja
trazendo numerosos sucessos terapéuticos em sua carreira —,
um paciente apresentou-o a Carlos I, que ha tempos sofria de
febres intermitentes consistentes ao paludismo; por meio do
seu preparado secreto, Talbor conseguiu tratar o rei, e este,
em agradecimento, nomeou-o médico da sua Real Camara
em 27 de julho de 1672.

Depois desse episddio, o boticario de Cambridge
passou a ser identificado como um grande especialista em
doencas febrifugas, sendo requisitado por muitos nobres
europeus. Ainda que sempre os atendesse, Talbor jamais
divulgou os ingredientes ou a posologia de sua composicao
(Dias, 2012, pp. 19-20). No seu estudo sobre as possiveis
causas e curas das febres intermitentes, “Pyretologia, a
rational account of the cause & cure of agues with their signes
diagnostick & prognostick”, por exemplo, nenhuma receita
foi registrada; apenas informou-se que “. . . este especffico
€ uma preparagao a partir de quatro vegetais, sendo dois
estrangeiros, e os outros nacionais” (Talbor; 1672, p. 43). Por
volta de meados do século XVII, e diante de uma grande
insisténcia dos franceses, Talbor vendeu a receita ao rei Luis
XIV para que o medicamento fosse empregado no reino
francés, mas exigiu-lhe que ela fosse divulgada somente apds
a sua morte — fato que se concretizou em 1682.

A publicacdo da receita coube ao cirurgido do rei
francés e diretor da Académie des Nouvelles Découvertes de
Meédecine, Nicolas Blégny (1652-1722), por meio da obra “Le
remede anglois pour la guerison des fievres™. Descobria-se,
assim, que se tratava de um medicamento a base de quina.
Tal substancia, utilizada pelos indigenas que estavam sob o
dominio espanhol, era retirada da casca de uma arvore que

se encontrava “nas cabeceiras do Amazonas, ou por todo o
seu distrito” (Daniel, 2004, p. 567), e mostrava-se eficiente
contra os sintomas de febres intermitentes, sobretudo as
tercas — fato que a fez ser levada a Europa pelos padres
jesuftas ainda na primeira metade do século XVII.

Os europeus, a principio, sabiam muito pouco
sobre a manipulagio e a administragdo da quina, por isso
ela demorou para ser mais bem aproveitada (Oliveira &
Szczerbowski, 2009, p. 1971). Especificamente no mundo
lusitano, embora o seu valor medicinal fosse largamente
conhecido, a quina sofria “inclria e negligéncia” pelos
portugueses da regido do Amazonas (Daniel, 2004,
p. 567). Além disso, entre os médicos do século XVII e
inicio do XVII, o farmaco se via em grandes suspeitas entre
os médicos de paises protestantes, a ponto de receber
muitas criticas em obras médico-farmacéuticas daquela
época e de ganhar a alcunha de “pds dos jesuftas” — o que,
possivelmente, poderia justificar a atitude de Talbor de
manter a receita em segredo (Sneader; 2005, p. 35).

A respeito dessa suspeicao, Francisco de Mello Franco
(1757-1822) lembrou, em seu “Ensaio sobre as febres com
observagdes analyticas acerca da topographia, clima, e demais
particularidades, que influem caracter das febres do Rio de
Janeiro”, que, mesmo apds ser “conhecida na Europa” e
considerada “o Unico remédio seguro, de que se vale a
Medicina para combater e destruir todas as qualidades de febres
intermitentes”®, a “Casca Peruviana, ou Quina”, continuou a ser
alvo de opinides contrérias. Desde a revelacdo do segredo do
medicamento de Robert Talbor, entretanto, “todos os clinicos
se [deram] as maos em confessar, que a Quina [era] um dos
poucos remédios superiores que a Medicina maneja[va]

No mesmo ano, de acordo com Dias (2012, p. 19), foi publicada a tradugdo inglesa: Blégny (1682).

®> Filho de Jodo de Mello Franco e D. Anna Caldeira, Francisco de Mello Franco nasceu em Paracatu, na provincia de Minas Gerais, em
17 de setembro de 1757, sendo o mais velho de onze irmdos. Com apenas doze anos de idade, ele deixou a sua terra natal e se
encaminhou para o seminario de Sdo Joaquim, na corte, para fazer os seus estudos preparatérios. Dali, partiu para Lisboa, a fim de
aperfeicoar os estudos preliminares, acompanhado de Paulo Fernandes Viana, um jovem brasileiro que também ia estudar na Europa e
com quem manteve uma grande amizade. Em seguida, matriculou-se no curso de Medicina da Universidade de Coimbra e tornou-se
médico de muito prestigio em Portugal; foi autor de varias obras, como “Tratado da educagdo physica dos meninos para uso da nagao
portuguesa” (Franco, 1790) e “Elementos de Hygiene, ou dictames theoreticos, e practicos para conservar a saude e prolongar a vida”
(Franco, 1814). Voltou ao Brasil em 1817, acompanhando a futura princesa Leopoldina, da qual foi médico até falecer, em 1822.

Embora tenha sido redigido em 1821, o livro foi publicado somente em 1829 (M. Silva, 1999, p. 81).
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com mais seguranca e utilidade”, sendo indispensavel
contra as febres intermitentes (Mello, 1829, pp. 111-122).

Apesar dos cuidados de Robert Talbor paraa manutengao
do segredo, na corte inglesa, devido aos continuos tratamentos
do monarca Carlos 1l, ela ja era conhecida por muitos dos
profissionais da Real Camara das Majestades Britanicas.
Entre aqueles que dominavam a sua férmula e a preparacdo
estava Fernando Mendes; este, como mencionado, era o
médico particular de D. Catarina de Braganca, cujo irméo,
D. Pedro Il, conforme uma série de escritos da segunda
metade do século XVII, também sofria de paludismo’.

Na sessdo de 16 de dezembro 1663, por exemplo,
quando o entdo principe herdeiro D. Pedro tinha apenas
quinze anos, a Academia dos Singulares de Lisboa celebrou
as suas melhoras de um ataque de febres palustres com
um soneto de autoria do poeta boticario Anténio Serrdo
de Castro (1610-1685).

Padece a Primavera em suas flores
Rigorosos assaltos de um Estio
Padecestes, Senhor, em vosso brio,

De uma febre cruel, cruéis rigores,
Sente também o Estio em seus ardores,
Que tenha o Outono nele senhoril;
Sentistes nesse mal calor, e frio,

Que também contra o Sol sobem vapores.
Triunfa do Outono o Inverno rigoroso,
E quando do Verdo se desespera,

Torna outra vez alegre, e deleitoso.
Vencestes cruel mal, doenga fera,
Porque vejais mil vezes vitorioso

Estio, Outono, Inverno e Primavera
(Castro, 1692, pp. 137-138).

Possivelmente, os consecutivos padecimentos de
D. Pedro Il fizeram o medicamento inglés, originalmente
elaborado pelo boticario Robert Talbor, chegar ao seu
conhecimento, acompanhado do primeiro registro em lingua
portuguesa sobre a sua administracdo, as “Reflexdes sobre a
virtude dadgua”, assinadas por Fernando Mendes (Dias, 2012,

p. 22). Emrelacdo a chegada desse remédio a terras lusitanas,
Jodo Curvo Semedo (1635-1719) registrou, na sua “Polyanthea
medicinal” (Semedo, 1697), que o segredo da “dgua das
sezbes” do “Doutor Ferndo Mendes” foi obtido por D. Pedro
Il para o “bem dos seus vassalos” (Semedo, 1697, s/p), embora
ele tivesse um interesse particular na composicao. Pouco mais
tarde, o boticdrio Manoel Rodrigues Coelho (1687-1752),
em suas instrucdes para a feitura e o uso da agua inglesa,
comentou que este era “o decantadissimo remédio” que:

... hd tantos anos é celebrado, e que atualmente se
usa com excesso neste Reino, para beneficio do qual
atendeu a piedade do esclarecido Monarca, o senhor
Rei D. Pedro II, que tanta gléria haja, comprando ao seu
autor o segredo dela, com o seu uso, para a fazer piblica
como fez . .. (Coelho, 1735, p. 756).

O:s registros da época ndo confirmam se a introducdo
do medicamento em Portugal deveu-se a compra ou ao
ganho da receita por D. Pedro L. E indiscutivel, porém, que as
“Reflexdes...” de Fermando Mendesforam remetidasao monarca
portugués em 14 de abril de 1681, com a seguinte anotacio:

Tendo, pois, este remédio tantas vantagens sobre quantos
até agora se tém descoberto e, consequentemente, tendo
as prerrogativas, que se requerem em um completo
remédio, que é de curar com brevidade, com seguranca
e com suavidade, espero logre também a fortuna da
benigna aceitagdo de S. Alteza, a cujos pés ofereco
humildemente a receita (Mendes, 1690, p. 292).

Dal, a 4gua inglesa foi largamente utilizada pelos
portugueses, principalmente entre a segunda metade do
século XVII até as décadas iniciais do século XIX, quando
foi substituida por medicamentos produzidos ja com as
substancias ativas retiradas da casca da cinchona, isto €, com
os alcaloides denominados quinina e cinchonina — ambas
isoladas pela primeira vez em 1820 pelo farmacéutico
francés Joseph Bienaimé Caventou. Nesse tempo, a 4gua

7 Segundo José Pedro Sousa Dias, a partir de uma peticdo da época, “ao paludismo de D. Pedro ndo eram seguramente alheias as frequentes
estadias na Quinta de Pancas, situada perto de Alcochete, na mesma zona onde um século mais tarde o capitalista Jacome Ratton teria
a empresa agricola Da Barroca de Alva, e onde os sitios eram ‘tdo doentes de Sezdes, por efeito maligno das dguas estagnadas’ que ‘se
nao conhece individuo algum, que ai nascesse e persistisse chegasse a idade de poder dar sucessdo” (Dias, 2012, p. 22).
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de Inglaterra foi um dos mais popularizados remédios de
composigdo secreta em territdrio lusitano e seus dominios.

Em Portugal, especificamente, diante de toda essa
popularidade, a 4gua também foi comercializada por outros
preparadores de remédios. Durante a década de 1730,
Jacob de Castro Sarmento (1690-1762) —um outro médico
portugués residente na Inglaterra —, aproveitando-se da
morte de Mendes, ocorrida em 1724, comegou a fabricar
e exportar uma agua inglesa para a sua terra natal. De fato,
tal foi a sua atuagdo no comércio do medicamento inglés
que o nome de Fernando Mendes foi praticamente apagado
junto da opinido publica como o verdadeiro autor da dgua de
Inglaterra. Além disso, entre fins do século XVIII e inicio do
XIX, o boticario André Lopes de Castro — sobrinho-neto de

Sarmento — assumiu os negdcios da dgua inglesa em Portugal,
tirando qualquer possibilidade de os herdeiros de Fernando
Mendes terem algum sucesso com o medicamento.
Enfim, como vimos, contados nove anos da chegada
das “Reflexdes...” a Portugal, elas foram publicadas na
pdstuma segunda edicdo da primeira parte da “Corregdo
dos Abusos” (1690) — obra organizada pelo Frei Manuel
de Azevedo® — sob o titulo de “Instrucdes a quem
houver de usar da dgua de Ferndo Mendes, Médico da
Camara de Suas Majestades Britanicas” (Mendes, 1690)
(Figura 2). Nessa publicagdo, foram elencados os cinco
conselhos para um melhor uso do medicamento, as
mencionadas “Reflexdes...” e, ainda, uma receita para
a preparacdo da ‘verdadeira’ dgua inglesa (Figura 3).
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ARA que faga o pretendido effeito, fe
devem advertir finco coufas. A primeira,
conhecer a que doengas he util. Afegun-
da, em que fujeitos. A terceira, com que
N preparacio. A quarta, com que methodo.
78l A quinta,com que regimen.

s q}. Em todacl as fcgbres intermittentes,
que.comegad com frioy a que fe fegue o calor, he remedio
tad efficaz, que pafla-a fer quafi infallivel; particularmen-
te nas quotidianas, tergds, & quartis, tanto fimplex, como
dobres, multiplices, inveteradas, ou recentes, {0s, cucom-
plicadas com outras enfermidades. Nas febres erraticas, &
que nio obfervad tipo certo; nas eticas , que degenerdrad
de fezdes, & nas malignas, que ou fad intermittentes, ou
procederad de intermittentes. He proveitofa nas colicas
biliofas, & outras doengas procedidas de humor colerico.
Pode-fe

A

Figura 2. Instrucdes a quem houver de usar da agua de Ferndo
Mendes, Médico da Camara de Suas Majestades Britanicas. Fonte:
Mendes (1690).
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Receitaverdadeirada agoa I”‘i[cza" .

Omarid duas ongas de quinaquina bea feita em poy

de fel da terra em po tres oitavas , de herva bicha

em po duas oitavas, tudo muito fubtil, & pencirado por

pencira fina. Efte po fe Jance emv vafo vidrado no fun-

do, & ao depois ponhio a ferver em Lum ra;ho, cu no

que quizerem canada & mea de vinho de Rim, cu ¢m

feu Jugar de vinho de enforcado da Beira, cu do vinho

mais froxo que fe achar, & afli fervendo o lanccm_ fobre

todos os pos,. que eftardd no vafo vidrado, & mexao per

algum_ efpago com hum pao de tamargueira, & ao depois
o abafem ate o fegundo dia. .

Tomarid duas raizes de efpargo, duasde lingoa devac-
ca, duas de ranchagem, huma madchea gra[_]dc de cevada,
ferva-fe tudo. emdez quartilhos de agoa, até que fe g\nftem
oito, & os dous que ficio afli bem quentes fdeitarad fo-
bre o vinho, que [e mexerd por algum tempo, & a0 de-
pois deitarid no mefmo vafo tres partes de anime branco,
ou de laca, advertindo que fe va mexendo as mais vezes,
que for poflivel, & tendo o vafo niny bem tapado depois
que fe mexer. He neceffario eftar de infufad quatro dias,
& quatro noites, & paffado efte tempo  eft capaz para fe
tomar efta agoa, que fe coard por panio muito tapado, &
dobrado quatro vezes . Remediohe tio efficaz, que hein-
fallivel para todo o genero de febres, tergas fimples, do-
bres, quotidianas, quartis, em todas as idades, & em am-
bos os fexos, molheres menftruadas, adtualmente prenhes;
& paridas.

O Regimento ferd nio comer dqce, nem azedq » por
vinte dias, & nio purgar nos primeiros quarenta dias de-
pois de tomar a agoa, bebendo ﬁ.:mprc agoade cevada,ou
de efcorcioneira por agoa de regimento.

Hebom eftar primeiro fangrado, & purgado, oudefcar-
regado por ajudas, primeiro que fe tome a agoa Ingleza.

T ifj BREVE

Figura 3. Receita da verdadeira dgua inglesa. Fonte: Mendes (1690).

8

Fisico-mor da Armada espanhola e carmelita descalco desde 1649. Faleceu em Lisboa em 1672, nove anos antes da publicacdo da
segunda edigdo do seu “Correcio dos abusos” (Dias, 2012, p. 23).
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Sao, pois, justamente essas “Instrucdes...” que foram aqui  modernizada, contando com uma revisdo ortogréfica e
transcritas e podem ser consultadas a seguir em uma edicdo  atualizagao gramatical.

xHO3

TRANSCRICAO DO DOCUMENTO

Instrucdes a quem houver de usar da agua de Fernando Mendes,
Médico da Camera de Suas Majestades Britanicas

Para que faga o pretendido efeito, se devem advertir cinco coisas: a primeira, conhecer a que doencas € Util; a segunda,
em que sujeitos; a terceira, com que preparagdo; a quarta, com que método; a quinta, com que regime.

1° Em todas as febres intermitentes que comecam com frio, a que se segue o calor, é remédio tao eficaz, que
passa a ser quase infalivel, particularmente nas quotidianas, ter¢as e quartas, tanto simples como dobres’, multiplices,
inveteradas ou recentes, sés ou complicadas com outras enfermidades. Nas febres erréticas, e que ndo observam tipo
certo, nas éticas, que degeneraram de sezdes, e nas malignas, que ou sao intermitentes ou procederam de intermitentes.
E proveitosa nas clicas biliosas e outras doencas procedidas de humor colérico.

2° Pode-se dar a sujeitos de qualquer idade, desde um ano até velhice decrépita; em ambos os sexos, em mulheres
que tém atualmente, ou esperam, o menstruo e a prenhez, e as paridas; em toda a variedade de temperamentos e climas;
em qualquer tempo e a qualquer hora, por ser remédio que, sem incOmodo da natureza, purifica o sangue pelas vias
mais competentes, que sao as da urina. Isto se vé& nas mesmas urinas, que ndo somente as provoca em quantidade, sendo
também de vermelhas que eram, as expele turvas ao principio e logo (depois de purificado o sangue) de cor e consisténcia
natural; sem que com essa evacuacao o sangue se esquente, sofra a natureza algum abalo ou as forcas dispéndio, porque
antes as acrescenta, tira a sede, excita a fome, fortifica o estdrmago e da vigor a todas as operagdes naturais.

3° A preparacao que deve preceder é pouco consideravel e menos molesta. Se o doente é demasiado sanguineo,
ou esquentado, se sangrara uma vez ou duas, no brago ou no pé, conforme o requerer o sujeito. Se for mulher, a
guem sem ocasido de prenhez se retiver o seu costume, no pé, procurando, contudo, desopild-la, para que fique livre
de recaida, a qual por esta causa esta sujeita. Se é demasiadamente dureiro™, tomard, antes de principiar a beber da
dgua, uma ou duas ajudas de cozimento ordindrio refrescativo, com duas oncas de lambedor™ de violas e uma onga de
polpa de canafistula™; se por falta de forgas, ou de vontade, ndo quiser ou ndo puder sangrar-se, nem tomar as ajudas,
sem esses preparativos poderd sarar.

“Fazer curvar; duplicar; crescer outro tanto; repetir”; “dobrar” (Machado, 2015, p. 183).

“Dureiro de ventre. Aquele em que se retarda a cdmara”; “dureiro” (Bluteau, 1728, p. 314).

“Composigao farmacéutica, de mediana consisténcia, entre xarope e a dos julepos eletuarios moles, assim chamada, porque o enfermo
que o deixar ir deslizando-se pouco e pouco pela garganta ndo o bebe propriamente, mas em certo modo lambe-o0”; “lambedor”
(Bluteau, 1728, p. 26).

“E uma grande arvore, que da um fruto de mesmo nome, da feicio de uma cana, do comprimento do braco e alguma coisa mais
grossa, que o dedo polegar, quase redonda, ou cilindrica, cuja casca consta de dois folhelhos, tao juntos, que para os dividir, é necessario
quebra-los; e de espago em espago se divide a sua concavidade em umas casinhas, cheias de uma polpa liquida, negra, e doce, como
agUcar, que serve para purgar o estdmago de humores coléricos”; “canafistula” (Bluteau, 1728, p. 90).
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4° Depois da preparacao referida, comecard a beber da dgua com tal método que o dia da maleita beba trés
ou quatro copos de seis ou oito ongas cada um, a saber: em jejum, no tempo de frio e na continuagdo e despedida
da febre, advertindo que em exceder o referido, ou seja, na quantidade ou na frequéncia, ndo hé perigo, antes sera
mais breve a cura. No dia da folga, basta metade da quantidade limitada, continuando, desta maneira, até que falte a
sezdo e se acabe a redoma.

Nas criancas, se diminui a quantidade a proporcao da idade.

Para tirar o dissabor da 4gua, pode, depois de a beber, mastigar e engolir um bocado de pao, ou beber um trago
da 4gua da fonte.

5° O regimento serd, no dia da maleita, caldos de galinha, ou de franga, de endivia, alface, ou borragens®, tisana
de cevada™ com pouco ou nenhum aglicar. No dia da folga, pode também comer aves cozidas e assadas, com tal
moderagdo que ndo embarace o estdbmago. Sua bebida ordindria sera dgua cozida com cevada, ou escorcioneira’; se
¢ fraco de estdmago, pouca canela, ou uma parte de vinho e trés de 4gua. Nao coma coisas agras, nem doces, nem
leite ou coisa de laticinio por algumas semanas. Nao tome purga, pilulas, nem ajudas ou remédio algum purgativo
depois da cura.

Se observar o referido (que é bem facil), espero ndo padecera o enfermo mais moléstia que a de uma sé sezao,
contando do dia que comecar a beber da dgua. Mas advirto, que ainda que ha de faltar a sezao, primeiro que se acabe a
redoma, deve-a beber toda, porque como este remédio obra purificando o sangue, convém purifica-lo de sorte com a
quantidade referida, que ndo fiquem reliquias do humor que viciem o resto e produzam com o tempo alguma repeticao.

791G
Reflexbes sobre a virtude da agua

Aégua contra as sezdes tem muitas prerrogativas e vantagens sobre todos os remédios que até agora se tém descoberto,
porque é remédio, primeiro, mais geral, segundo, mais eficaz, terceiro, menos molesto, e quarto, mais seguro.
Primeiro: é mais geral porque primeiro se da com a mesma eficacia em todos os climas, em ambos os sexos,
em todas as idades, em todo tempo e a toda a hora. Segundo, porque ndo hd doenca complicada com as que se
especificaram na receita que o contraindique. Terceiro, porque ndo somente cura toda a sorte de quotidianas, tercas,
quartas simples, dobles e multiplices e complicadas (como se tém dito), sendo também muitas outras a saber. Quarto,
as erréticas que ndo observam tipo certo. Quinto, as héticas que degeneram das sezdes. E sexto, as malignas, que ou
sdo intermitentes ou procederam de intermitentes. Quanto as héticas, é de notar que hd uma sorte de sezdes, muito
frequentes por estas partes do Norte, as quais, depois de muitos acessos de frio e febre, vao insensivelmente perdendo

“Erva conhecida. Langa de sua raiz umas folhas largas, quase redondas, peludas, alguma coisa picantes e dsperas ao tato. O talo tenro,
oco, ramoso, inclinado para a terra; sustenta na sua sumidade umas flores azuis, ou pUrpuras e algumas vezes brancas, com alguma
semelhanga de pua de espora. As sementes sao negras e se parecem com cabecas de vibora. A flor é uma das trés flores cordiais.
Condensando com seu suco glutinoso os sais dos humores, abranda suas asperezas e as do sangue”; “borragem” (Bluteau, 1728, p. 164).
“Hoje é uma beberagem medicinal, que se faz com é4gua, cevada mondada e alcaguz, servidos no mesmo vaso. As vezes, se lhe
acrescentam tamaras, figos etc.”; “tisana” (Bluteau, 1728, p. 177).

“Erva com talo redondo e oco, que da folhas muito compridas, e na sumidade das asteas uns ramalhetes de flores azuis ou amarelas
... . é soberano remédio contra a pegonha do sapo”; “escorcioneira” (Bluteau, 1728, p. 220).
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o frio, até ficarem sé com os crescimentos de calor. Estes continuam, muitas vezes, diminuindo na violéncia o que vao
crescendo na duragdo, até que, com o tempo, alteram a massa do sangue, consomem as carnes e se convertem em
héticas. Nestas, pois, (e ndo nas que ndo principiaram por intermitentes) ainda que tenha j& a doen¢a mudado a face,
tenho experimentado muitas vezes eficacissimo este remédio; e, ultimamente, em um doente, a quem um importuno
estilicidio™ salgado havia chagado os bofes, provocando a tosse continua, escarros de sangue e outros sintomas de
confirmado tisico, o qual em quinze dias se livrou de todos eles, recuperando em poucos meses suas carnes e perfeita
salide, por muitos anos antes perdida. Enquanto ao outro caso ja mencionado das malignas, é de advertir serem,
muitas vezes, tao violentos os primeiros impetos das sezdes, particularmente em sujeitos mal-humorados, que logo
na inconstancia e desigualdade do pulso, negrura da lingua, no delirio, na cardialgia”, nas inquietagdes e semelhantes
sintomas, indicam que ou sdo efetivamente ou hdo de tornar-se muito em breve malignas. Esta lamentavel catéstrofe,
que sé nesta cidade tem causado muitas mil mortes o ano passado e foi epidemia pela maior parte do Norte, tem facil
e infalivel remédio nesta dgua; porque se se bebe no principio, prevé e impede a malignidade; se depois dela formada,
a cura. Além dessas doencas, a tenho experimentado proveitosa em cdlicas biliosas e outras enfermidades procedidas
de cdlera; porém, ndo faco delas particular mencao, por esperar primeiro que se confirmem com mais experiéncias.

Segundo: é mais eficaz que qualquer outro remédio porque passa a ser infalivel, achando-se apenas, entre mil
experiéncias, uma frustrada; muitas, sim, com grandissimo sucesso, em que muitos outros remédios e, particularmente
os pds de quinaquina, se reconheceram inlteis e nocivos.

Terceiro: ¢ menos molesto porque, sendo preceito geral da medicina ndo se darem especificos sem que se preceda a
preparacdo universal, com este remédio, sdo escusados preparativos, de que tiram os doentes muitas conveniéncias, sendo
aprimeira livrarem-se daquela molesta e dissaborosa série de xaropes, apdsimas'®, purgas, sangrias, vémitos e semelhantes
remédios, que antes dos especfficos e depois costumam dar-se. A segunda, abreviar a cura, podendo tomar o remédio
logo no primeiro dia e ficar sdo ao terceiro. A terceira, ndo dissipar as forcas com a continuagdo do mal, porque com as
evacuacoes de remédios, por meio dos quais os espiritos se mortificam, a convalescenca se retarda e a vida se encurta. A
quarta, as vezes o doente é incapaz dos tais preparativos, ou seja, por causa da antipatia e aversao natural, ou por causa da
diade, ou por respeito de alguma circunstancia [como em mulheres prenhes e paridas], ou por causa de alguma doenga,
que se ndao compadega com os tais preparativos, como o pleuris, que ndo sofre purga; a hidropisia confirmada, que ndo
consente sangria, Nos quais casos e infinitos outros, em que é impraticavel a preparagdo, pereceriam os doentes por falta
de remédio, mas com o da 4gua sem preparativo algum o recebem com a mesma eficacia.

Quarto: é mais seguro que quantos se tém descoberto. Nao falarei no especifico de Montano', nem no antifebril de
Crollii®® e semelhantes, porque, ainda que seguros, sdo ineficazes; nem tampouco no Gilla de Paracelso?', no Antipirético

“Doenca, espécie de defluxo, em que acode gota a gota ao nariz uma aguadilha”; “estillicidio” (A. Silva, 1789, p. 776).

“Palavra da medicina. Deriva-se do grego Cardia, que quer dizer ‘Corac¢do’ e de Algima, que quer dizer ‘Dor’. Nem por isso Cardialgia

na sua comua acepgao quer dizer ‘Dor do coragdo’, mas é sintoma e dor da boca do estdmago, a que os antigos chamavam Cardia
.."; “cardualgia” (Bluteau, 1728, p. 143).

® “Medicamento. Cozimento de vegetais, ou suas partes, dulcificado e clarificado”; “apdsima” (A. Silva, 1789, p. 157).

Nao foi identificado.

Oswaldi Crollii (1563-1609), ou Oswald Croll, foi um médico, quimico e farmacéutico alemao. Defensor da alquimia e do uso da quimica

na medicina, Crollii foi professor na Universidade de Marburg, em Hesse, na Alemanha, e autor de diversos estudos sobre a quimica e

a alquimia. Ver, por exemplo, Crollii (1635).

2 Paracelso passou a designar o Sal de Caparrosa, atualmente denominado sulfato de ferro, por Theophrastro de Gilla (Semedo, 1697, p. 808).
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de Poterio?, na 4gua bendita de Rulando?, nem no febrifugo de Riverio?*, porque, ainda que curem algumas vezes
as sezbes, como se compdem de certos venenos domados, obram com violéncia e desluzem as boas curas com o
ndmero das ruins. S6 direi dos pds que, por serem mais seguros e eficazes, sdo reprovados de muitos doutores por
sua extraordindria adstricdo, com a qual retém o humor morboso e fazem a cura pouco firme e arriscada. Mas, nesta
agua, nem a suavidade e a brandura da operacdo lhe diminuem a eficdcia, nem a brevidade da cura é sujeita a risco,
porque combate e mortifica aquele inimigo intestino, a cdlera causada das sezdes, de tal sorte que, quem puser em
um copo de vinho um pouco de cdlera ou fel de boy (em falta do de homem), e lhe lancar desta 4gua, vera como,
em um instante, lhe muda a cor, a consisténcia e a virtude. Depois de vencida e mortificada, assim a cdlera a expele,
como tenho dito, pelas vias mais competentes, que sdo as da urina, porque as excita copiosamente e, de coradas que
eram, com o tal humor as expele turvas ao principio e logo naturais, sinal indubitavel de estar purificada a massa do
sangue e as sezdes ndo sé suprimidas, sendo curadas.

Tendo, pois, este remédio tantas vantagens sobre quantos até agora se tém descoberto e, consequentemente, tendo
as prerrogativas, que se requerem em um completo remédio, que é de curar com brevidade, com seguranca e com

suavidade, espero logre também a fortuna da benigna aceitacdo de S. Alteza, a cujos pés ofereco humildemente a receita.
Londres, a 14 de abril de 1681.

Fernando Mendes.

Receita verdadeira da agua Inglesa

Tomardo duas oncas de quinaquina boa feita em pd, de fel da terra em po trés oitavas, de erva bicha em pé duas oitavas,
tudo muito sutil e peneirado por peneira fina. Este pd se lance em vaso vidrado no fundo, e, ao depois, ponham a
ferver em um tacho, ou no que quiserem, canada e meia de vinho de rum, ou em seu lugar de vinho de enforcado
da Beira, ou do vinho mais frouxo que se achar, e, assim fervendo, o lancem sobre todos os pds, que estardo no vaso
vidrado e mexam por algum espaco com um pau de tamargueira e, ao depois, o abafem até o segundo dia.
Tomardo duas raizes de espargo, duas de lingua de vaca, duas de tanchagem, uma mal cheia grande de cevada,
ferva-se tudo em dez quartilhos de 4gua até que se gastem oito, e os dois que ficam assim bem quentes se deitardo
sobre o vinho, que se mexera por algum tempo, e ao depois deitardo no mesmo vaso trés partes de anime branco, ou
de laca, advertindo que se va mexendo as mais vezes, que for possivel, e tendo o vaso mui bem tapado depois que se
mexer. E necessario estar de infusio quatro dias e quatro noites e, passado este tempo, esté capaz para se tomar esta

agua, que se coara por pano muito tapado e dobrado quatro vezes. Remédio é tao eficaz que é infalivel para todo o

22 Medicamento de segredo febrifugo elaborado por Petrus Poterium (1581-?), médico e quimico francés. Entre suas obras, destaca-se
Poterium (1624).

2 Medicamento preparado a base de antiménio pelo alquimista Martim Rulando (1532-1602). Segundo Semedo (1697, p. 10), denominava-se
bendito para referir-se a santidade do medicamento.

2t Lazare Riviere (1589-1655) foi um médico e quimico francés.
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género de febres, tercas simples, dobres, quotidianas, quartas, em todas as cidades, e em ambos os sexos, mulheres

menstruadas, atualmente prenhes e paridas.

O Regimento serd ndo comer doce nem azedo por vinte dias, e ndo purgar nos primeiros quarenta dias depois

de tomar a dgua, bebendo sempre dgua de cevada ou de escorcioneira por agua de regimento.

E bom estar primeiro sangrado e purgado, ou descarregado por ajudas, primeiro que se tome a 4gua inglesa.
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O livro ‘A mobilidade Warao no Brasil e os modos
de gestdo de uma populagdo em transito: reflexdes a
partir das experiéncias de Manaus-AM e de Belém-PA’,
lancado em 2021, é a publicagdo da tese de Marlise
Rosa, defendida em julho de 2020, meses apds a
irrompimento da pandemia de covid-19 no mundo. Por
isso, além das reflexdes correspondentes a mobilidade
Warao, traz um valioso epilogo acerca das percepcdes e
reacdes dos Warao a pandemia de covid-19. A pesquisa
foi desenvolvida no Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social do Museu Nacional e conta com o
prefacio de Jodo Pacheco de Oliveira, orientador da tese.
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Marlise Rosa nos conta que se encontrava em
Manaus, no comeco de 2017, para realizar sua pesquisa
de campo sobre a circulacdo de criangas indigenas
em contexto urbano, quando se viu diante da guinada
provocada pela inviabilidade do campo pretendido e pela
articulagdo despretensiosa de um novo, em meio a urgéncia
de conhecimento antropolégico sobre o povo Warao e
a crise institucional que se instaurou ante a sua chegada.
Juntamente com os criollos, como se chamam aqueles
considerados mesticos na Venezuela, eles formavam um
acampamento no entorno do terminal rodovidrio de
Manaus desde dezembro de 2016, requerendo a¢bes da
sociedade civil e do poder publico.

Ainda hoje, oito anos apds o registro de sua primeira
incursdo na fronteira brasileira, em 2014, o fato de serum
povo oriundo de outro pais faz deles e de sua trajetdria até
e pelo Brasil elementos de uma histéria pouco conhecida,
mesmo no meio antropoldgico. Rosa nos apresenta
respostas para perguntas que até hoje os Warao suscitam
a populacdo e a entes governamentais das cidades aonde
chegam: Por que vieram para o Brasil? Por que pedem
dinheiro nas ruas? Sdo ndmades? Buscam por terras?

Assim, o livro é dividido em duas partes, cada
qual com dois capitulos. Na primeira, a partir de outras
etnografias, documentos e reportagens, a antropdloga nos
apresenta o povo Warao, suas caracteristicas etnoldgicas,
os registros histéricos sobre eles, o perfil da colonizagdo
espanhola no delta do Orinoco, territério onde vivem ha
cercade 7.500 anos, falando sobre indigenismo e a politica
indigenista na Venezuela.

Tais temas sao ricamente guiados pelo encadeamento
das situacdes histdricas ao longo do século passado, que
transformaram os modos de vida tradicionais, levando-os
amobilidade entre as cidades venezuelanas: a introducdo
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da plantacdo de ocumo chino, um tipo de tubérculo, na
regido pelos missionarios capuchinos na década de 1920,
o que deslocou a importancia da organizagdo da vida
em torno da sazonalidade da extracdo de buriti (fruto
da palmeira Mauritia flexuosa) para a nova atividade,
modificando o padrdo de moradias e introduzindo a
dependéncia monetaria a partir do trabalho assalariado
nas lavouras; o represamento do rio Mafiamo, na década
de 1960, que teve um desastroso impacto ambiental em
parte significativa do territdrio warao, impossibilitando,
em algumas épocas do ano, até o consumo de agua
potavel; e o estabelecimento da exploracio petrolifera
na década de 1990, com impactos ambientais e sociais
caracteristicos desse tipo de atividade, tais como a
poluicdo de recursos, especialmente hidricos, introducao
de doencas, prostituicdo, aumento de conflitos e do
consumo problemético de entorpecentes e dlcool. Além
de uma lista de outras préaticas predatdrias ao longo de
décadas, tais como a instalagdo de grandes planta¢des de
arroz e a exploragdo pela indUstria pesqueira.

Rosa destaca uma secdo para nos contar sobre
a epidemia de cdlera que ocorreu na década de 1990,
com registro de obito de cerca de 500 indigenas warao
e cuja gestdo de crise produziu um estado desastroso
de miserabilizacdo das comunidades atingidas, tanto no
territério quanto nas cidades para onde foram em busca
de socorro. Além disso, os indigenas foram culpabilizados
pela epidemia.

A autora chama atencdo para o fato de a politica
indigenista na Venezuela, desde a colénia, ter sido executada
quase exclusivamente pela Igreja Catdlica e, por volta de
1950, também pela missdo evangélica Novas Tribos —
inclusive, as acdes de salde e educacio, a realizacdo do
censo populacional indigena e a organizacdo territorial das
comunidades s&o feitas até hoje por meio das pardquias.

A autora elenca avancos obtidos com o governo
de Hugo Chavez e com a constituicdo promulgada em
sua gestdo, tais como a criagdo do Ministério do Poder

Popular dos Povos Indigenas, em 2007, que concentrou

os esforcos na garantia de direitos a esse segmento, até
entdo pulverizados em diferentes 6rgaos e departamentos
estatais; e a tentativa de superar o cardter assimilacionista
do indigenismo venezuelano e fomentar uma identidade
pluriétnica com destaque para os povos indigenas. Porém,
Rosa avalia que o acesso aos direitos indigenas ndo foi total,
permanecendo no campo do discurso. Ela aponta, por
exemplo, a fragil politica de concessdo de titulos de terras,
nunca executada em nome dos povos e com grandes
extensdes de terra, dificultando a protecdo de seus modos
de vida coletivos. A emancipacdo dos povos indigenas na
Venezuela no governo Chavez se deu via programas sociais
e apoio produtivo, permitindo ascensao econdmica, mas
nao acesso a direitos diferenciados.

Ao concluir a etapa venezuelana do livro, Rosa nos
elucida os motivos e as condicdes que levaram parte dos
Warao a iniciar o processo de mobilidade em busca de
recursos e dinheiro, primeiramente no dambito do préprio
territdrio; em seguida, entre as pequenas cidades da regiao
do delta do rio Orinoco; a partir de 1990, até Caracas e
cidades maiores; até, enfim, sua vinda para o Brasil.

Rosa utiliza o conceito de mobilidade e nado
imigracdo ou deslocamento forcado por compreender
que a movimentagao Warao se da de modo processual
e relacional, ndo se restringindo a um ponto de partida
e chegada, mas ao movimento e ao percurso. Ela
defende a tese de que sua mobilidade na Venezuela e,
posteriormente, no Brasil, longe de ser a adaptagdo de
uma caracteristica cultural de coleta, nomadismo ou
circularidade, é uma estratégia de sobrevivéncia e prova
de seu protagonismo ante diferentes incursées sobre seu
territério, recursos e modos de vida. Cai como uma luva
a sua analogia sobre a producio das redes, os chinchorros,
feitas de fibra do buritizeiro, chamada por eles de ‘arvore
da vida', tal é sua importancia econdmica e simbdlica para
os Warao. Porém, quando a feitura com a fibra ndo é mais
possivel, em decorréncia da dificuldade de acesso aos
buritizais nas cidades ou afibra j& tratada no Brasil, as artesas
fazem seus tradicionais chinchorros com linhas coloridas de
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polipropileno, sempre se reinventando, construindo redes,
encontrando caminhos e novas formas de seguir.

Rosa, a exemplo de outros autores que falam sobre
os Warao na Venezuela, destaca o protagonismo das
mulheres desse povo. Em sua etnografia, ela confirma
que o padrao de expedi¢des as cidades venezuelanas
chefiadas e compostas por mulheres acompanhadas de
seus filhos menores, inicialmente, foi reproduzido no Brasil.
As estadias, em busca de dinheiro e doagdes, duravam
entre duas semanas e quatro meses, sempre retornando
a comunidade ou a cidade de origem para a reparticido do
que fora arrecadado.

Com o agravamento da crise politica e econdmica
na Venezuela, houve um sério desabastecimento em 2016,
sobretudo de alimentos e remédios. Vérias familias warao
seguiram o fluxo juntamente com outros venezuelanos
em direcdo a fronteira terrestre com o Brasil, onde
passaram a lidar com outros desafios. Entre eles, Rosa
destaca a incompreensdo sobre a presenca das criangas
acompanhando suas méaes na arrecadacdo de dinheiro e
doacdes nas ruas, comumente entendida como exploragido
infantil e recebendo julgamentos preconceituosos e
represélias agressivas por parte da sociedade e dos
conselhos tutelares.

Na segunda parte do livro, a partir dos inquéritos civis
publicos instaurados pelo Ministério Publico Federal (MPF)
em Manaus, Amazonas, e Belém, Pard, de reportagens
e de sua pesquisa antropoldgica e atuagdo no apoio aos
Warao, Rosa reconstréi o modo como a chegada deste
povo no Brasil foi sendo gerenciada pelas instituicdes e
sociedade brasileira.

A partir da nocao foucaultiana de governamentalidade,
segundo a qual as formas de governar populacdes
engendram préticas e saberes atravessados por moralidades
e preconceitos, a antropdloga desloca sua andlise do Estado
para suas praticas. Ela descreve como as tecnologias de
governo, definidas como forcas legais, administrativas e
orcamentarias, balizam as praticas dos Warao no Brasil.

Assim como ¢é para Fassin (2009), Rosa entende que a

forma de gestdo dessas populagdes incide de maneira
concreta sobre suas vidas, orientando suas decisdes.

Um exemplo disso é como a pressao e as ameacas
as mulheres acompanhadas por suas criangas os fazem
medificar o padrao da mobilidade protagonizada por elas,
gue, com a experiéncia agressiva no pals, passou a ser
realizada por toda a familia e provocou a introdugdo de
homens sozinhos na arrecadacdo de dinheiro nas ruas.

Se, por um lado, ha forte pressdo em criminalizar
aspectos culturais da presenca warao nas cidades, por
outro, hd morosidade em encaminhar solucdes, como
ocorreu em Manaus, onde os entes do Estado, governo,
prefeitura e Unido, jogaram a responsabilidade de um
para o outro por seis meses, mesmo apds seguidas
recomendacdes do MPF para que providéncias fossem
tomadas em relacdo ao acampamento que havia se
formado no entorno da rodovidria.

Na cidade de Belém, a situacdo de negligéncia
prolongou-se por um ano, tempo que demorou desde a
chegada dos Warao até que a prefeitura decretasse situacdo
de emergéncia social, requerendo ajuda financeira do ente
federativo para encaminhar abrigos piblicos para os indigenas.

Para a autora, trata-se de racismo estrutural e
institucional, sendo “modos indiretos de leva-los a
morte, negando-lhes atendimento, rejeitando-lhes
ou culpabilizando-os pela préopria vulnerabilidade é,
justamente, o modo pelo qual o Estado tem feito a gestao
dessa populacao” (p. 220).

Outra caracteristica comum a gestdo da presenca
warao nas duas cidades € o carater provisério e
emergencial de suas acdes. Orientada pelas reflexdes
de Sayad (1998), Marlise Rosa analisa a morosidade em
promover agdes duradouras em longo prazo, tais como
para salde e educacdo, como demonstracao do carater
indesejavel de sua presenca, ja que sdo indigenas em
contexto urbano, onde se entende que estejam fora
do lugar; ndo sdo vistos como trabalhadores prontos
para ser incorporados no mercado de trabalho formal,
e sim como quem nada tem a contribuir e nos quais
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ndo compensa investir. Aponta ainda que os servicos
e programas oferecidos aos Warao sdo os mesmos
despendidos a populacdo em geral, ndo se considerando
as especificidades de sua condicdo indigena.

Rosa analisa que os abrigos publicos em Manaus
e Belém destinados a eles se constituem como
dispositivos de poder e se convertem em tentativas
de pacificagdo contempordneas, em que o controle e
as regras estabelecidas sem participacdo dos indigenas
tém por finalidade a sua domesticagdo para a vida no
Brasil. O modelo centralizado, aglomerando conjuntos
de familias sem afinidade dentro da caracteristica
diversidade dos modos de ser do povo Warao, faz
com que aumentem tensdes e conflitos politicos e
xamanicos, provocando novos deslocamentos e o
afastamento de grupos j& bastante vulnerabilizados
dos agentes do Estado, aos quais, paradoxalmente,

lhes resta recorrer para obter ajuda.

Ao longo do livro, Rosa demonstra como os Warao
resistem ao se reinventarem, criando estratégias para
sobreviver as incursdes sobre seus territdrios, seus modos
de vida e sua medicina. Marlise Rosa defende que os
indigenas desobedecem, reivindicam e desafiam as instituicdes
brasileiras, mesmo diante da assimetria de poder, buscando
fazer prevalecer seus interesses e sua visdo de mundo.
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A cidade de Belém do Pard tem sido pensada como um campo
empirico que foi fundamental para a andlise dos processos de mudanca
nos sistemas de classificagdo da sexualidade no Brasil. A categoria
‘bissexual’, ainda que menos estudada, aparece nesse debate como
um elemento controverso. Este estudo dialoga e almeja contribuir
com aliteratura nacional e internacional sobre sexualidade ao tomara
liminaridade dessa categoria como ponto de partida para analisar essas
mudancas, e o faz a partir de uma reflexdo critica sobre as diferencas
regionais do pais. Tem como objetivo contribuir para a compreensao
de processos de mudanga nas classificagdes da sexualidade e das
categorias com as quais opera, sobretudo a categoria ‘bissexual’,
considerando seu caréter relacional e disputado. O recorte empirico
¢ o da cidade de Belém, entre as décadas de 1980 e 90, periodo de
ampliacdo do debate pulblico sobre a sexualidade na cidade, com a
eclosdo da epidemia de HIV/Aids, o desenvolvimento de espagos
segmentados de sociabilidade, as pesquisas sobre sexualidade e
a organizacdo de movimentos locais de homossexuais, mulheres
prostitutas e combate a epidemia. A metodologia consiste em um
mapeamento de espacos, sujeitos e debates que permita uma andlise
das categorias presentes, seus usos e seus transitos. Este procedimento
cruza a realizagao de entrevistas de pessoas envolvidas nos espagos de
discussdo da sexualidade com a andlise de sua producdo intelectual,
arquivos pessoais e os dois jornais de maior circulagdo na cidade no
perfodo: O Liberal e O Didrio do Para. Como resultados, sdo descritas
as tensdes provocadas pela emergéncia de novas categorias em um
contexto no qual se estabelecem contrastes regionais com as capitais
do Sudeste do pais. Um imaginario baseado pela ideia de Amazdnia
€ mobilizado, seja por moradores ou visitantes, nas formas como a
sexualidade é classificada e compreendida. A circulagdo de categorias
como ‘bissexual’, ‘GLS’ e ‘andrdgino’ era mediada em seus multiplos
sentidos pela nocdo de que a Amazdnia € uma regido sem sexualidade
ou menos madura sexualmente, uma terra virgem.
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The city of Belém, Pard has been considered essential empirical
ground for analyzing processes of change in the systems used to
classify sexuality in Brazil. Although it is less widely studied, the
category of bisexuality is a controversial element in this discussion.
This research dialogues with and is intended to contribute to Brazilian
as well as international literature on sexuality, starting with the liminal
nature of this category in order to analyze these changes via a critical
reflection on regional differences in the country. The objective
is to contribute to the understanding of processes of change in
classifications of sexuality and the categories with which it operates,
particularly the bisexual category, considering its relational and
disputed nature. We focus on the city of Belém during the 1980s and
1990s as the public debate on sexuality expanded in the city with the
outbreak of the HIV/AIDS epidemic, the development of segmented
spaces of sociability, research on sexuality, and the organization of
local movements of homosexuals, women prostitutes, and the
fight against the epidemic. The methodology involved mapping the
spaces, subjects, and debates in order to analyze the categories
present, their uses, and their transits. This procedure compares
interviews with people involved in the spaces for discussions of
sexuality against their intellectual production, personal files, and
the two newspapers in the city with the largest circulation in the
city during the period of study, O Liberal and O Didrio do Pard. The
results describe the tensions provoked by the emergence of new
categories within a context that establishes regional contrasts with
the southeastern capitals of the country. Images based on the idea
of the Amazon region are mobilized (by residents as well as visitors)
in the ways sexuality is classified and understood. The circulation of
categories such as ‘bisexual,” ‘GLS’ (the equivalent of Gays, Lesbians,
and Allies), and ‘androgynous’ as well as their various meanings was
mediated by the notion that the Amazon region lacks sexuality or is
less sexually mature, a virgin land.
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BOLETIM DO MUSEU PARAENSE EMILIO GOELDI. CIENCIAS HUMANAS

POLITICA EDITORIAL

Foco e escopo
O Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas tem como missao publicar trabalhos originais em arqueologia, histéria,
antropologia, linguistica indigena e disciplinas correlatas, bem como promover a diversidade no que se refere a equidade de géneros e

grupos étnicos e a representatividade geografica.

Politicas de segao

A revista aceita colabora¢des em portugués, espanhol, inglés e francés para as seguintes se¢des:
Artigos Cientificos — textos analiticos originais, resultantes de pesquisas com contribuigdo efetiva para o avango do conhecimento.
De 15 até 30 laudas.
Artigos de Revisao — textos analiticos ou ensaisticos originais, com revisdo bibliogréfica ou tedrica de determinado assunto ou tema.
De 15 até 30 laudas.
Notas de Pesquisa — relato preliminar mais curto que um artigo, sobre observacdes de campo, dificuldades e progressos de
pesquisa em andamento, enfatizando hipdteses, comentando fontes, resultados parciais, métodos e técnicas utilizados. Até 15 laudas.
Meméria — se¢do que se destina a divulgacdo de acervos ou seus componentes que tenham relevancia para a pesquisa cientffica;
de documentos transcritos parcial ou integralmente, acompanhados de texto introdutério; e de ensaios biogréficos, incluindo
obitudrio ou memorias pessoais. Até 20 laudas.
Debate — ensaios criticos sobre temas da atualidade. Até 15 laudas.
Resenhas Bibliograficas — texto descritivo e/ou critico de obras publicadas na forma impressa ou eletrénica. Até cinco laudas.
Teses e Dissertagées — descricao sucinta, sem bibliografia, de dissertagdes de mestrado, teses de doutorado e livredocéncia. Uma lauda.
O Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas publica resumos de teses e dissertacdes, mas ndo publica capitulos
de teses ou de dissertagdes. Entendida a necessidade e o interesse académico na divulgacdo de resultados oriundos da formacao
em nivel de pds-graduacdo, recomenda-se, para esses casos, a producdo de artigo cientffico com texto distinto do original, dando
€nfase ao que se destaca na pesquisa da tese ou dissertacdo e com uso de citagdo direta, onde adequado. Essa orientacdo contempla
monografias em geral, bem como trabalhos de concluséo de curso de graduacio.

A revista ndo aceita resumos expandidos, textos na forma de relatério e nem trabalhos previamente publicados em qualquer meio de

acesso publico.

Processo de avaliagao pelos pares

A revista possui um Conselho Cientffico. Os trabalhos submetidos sdo primeiramente avaliados pelo Editor Cientffico ou por um dos
Editores Associados. O Editor reserva-se o direito de sugerir alteragdes nos trabalhos recebidos ou devolvé-los, caso ndo estejam de
acordo com os critérios exigidos para publicagdo.

Uma vez aceitos, os artigos seguem para avaliagdo dos pares (peer-review). Os artigos sao analisados por dois especialistas, no minimo, que
ndo integram a Comissdo Editorial e emitem pareceres independentes. Caso haja discordancia entre os pareceres, o trabalho é submetido

a outro(s) especialista(s). Caso mudangas ou corre¢des sejam recomendadas, o trabalho € devolvido ao(s) autor(es), que terdo um prazo



de 30 dias para elaborar nova versdo. Em atencdo aos principios de equidade étnica, de género e de representatividade geogréfica, a
revista tem o compromisso de potencializar a diversidade de opinides especialistas, resguardados, obviamente, os principios de expertise
e formagéo exigidos.

Apds receber os pareceres andnimos, o Editor decide quanto a aceitagdo do artigo para publicagdo. Se aceito, o(s) autor(es) é/sao
convidado(s) a revisar o artigo com base nos pareceres e nas observacdes do Editor. O(s) autor(es) deve(m) explicar como a revisdo
foi realizada, dar justificativa em caso de ndo acatar sugestdo dos pareceres, devendo obrigatoriamente usar a ferramenta “Controle de
alteragdes” do Word para realizar as alteragdes no texto. O artigo revisado deve ser enviado através da plataforma online, por meio do
link de revisao disponfvel em “PAINEL AUTOR” na plataforma ScholarOne, clicando em “CRIAR UMA REVISAQ”.

Apds a aprovagdo, os trabalhos sdo publicados por ordem de chegada. O Editor Cientifico também pode determinar o momento
mais oportuno.

Um autor s podera submeter nova contribuicdo passado periodo de 12 meses a contar da data da submisséo anterior.

Ao final do documento, um fluxograma demonstra as etapas do processamento editorial na revista.

Politica de preprint
Seguindo orientagdes dadas pela SAELOPreprints, que busca acelerar a comunicacao cientffica, o periddico, ao receber submissdes de
artigos cuja temética requer veiculagdo imediata do contelido, sugere aos autores que depositem os textos na SciELO Preprints enquanto

ocorre o processo de avaliagao (SciELO, 2021)".

Recomendacoes éticas

O periddico segue as diretrizes do Committee on Publication Ethics (COPE), bem como o uso do “Guia de boas préticas para o fortalecimento
da ética na publicagdo cientffica’. (2018), e segue as recomendagbes do Comité Internacional de Editores de Revistas Médicas (International
Committee of Medical Journal Editors - ICMJE) para garantir a integridade dos resultados publicados pela revista.

O plagio € visto como um crime editorial, sendo uma conduta inaceitavel para o periédico. Como forma de evitar esta falta de ética,o

BMPEG. Ciéncias Humanas utiliza o software antiplagio iThenticate, do Crossref.

Declaracao de direitos autorais

Todo o contetido do periddico, esta licenciado sob uma Licenga Creative Commons do tipo atribuigdo BY. A revista segue as recomendagdes do
Movimento do Acesso Aberto (Open Access), disponibilizando todo o contetido da revista de modo online e gratuito.

A publicagdo implica cessao integral dos direitos autorais do trabalho a revista. A declaragdo para a cessao de direitos autorais é enviada
pela secretaria por e-mail ao autor de correspondéncia, apds a aceitagdo do artigo para publicacdo. O documento deve ser assinado por

todos os autores.

Pesquisas com seres humanos
Pesquisas que envolvam seres humanos devem atender a Resolucdo CNS n°® 466/2012 <https://conselho.saude.gov.br/

resolucoes/2012/Reso466.pdf>. Em submissdes resultantes de pesquisas com grupos humanos, é atribuicdo do(s) autor(es) enviarem,

! SCIENTIFIC ELECTRONIC LIBRARY ONLINE (SciELO). ScELO Preprints em operagdo. SciELO em Perspectiva, S3o Paulo, 7
abr. 2020. Disponivel em: https://blog.scielo.org/blog/2020/04/07 /scielo-preprints-em-operacao/# . YKIAGAK|IU. Acesso em: 21
maio 2021.
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no ato da submissdo do manuscrito, o termo de consentimento livre e esclarecido, documento pertinente ao cadastramento do
estudo no Comité de Etica em Pesquisa com seres humanos. Recomenda-se ainda que os autores mencionem no manuscrito a
aprovagao a aprovagao da pesquisa por Comité de Etica reconhecido pela Comissao Nacional de Etica em Pesquisa, do Conselho

Nacional de Satde (CONEP-CNS).

Indexadores

Anthropological Index Online;

Anthropological Literature;

Directory of Open Access Journals (DOA));

Citas Latinoamericanas em CienciasSociales y Humanidades (CLASE);
International Bibliography of the Social Sciences (IBSS);

Latindex;

Redalyc;

Scientific Electronic Library Online (SGELO);

SCOPUS ELSEVIER.

Apresentacao de artigos

O Boletim recebe contribui¢des somente em formato digital. Os arquivos digitais dos artigos devem ser submetidos online na plataforma
ScholarOne via o site da revista http://http://editora.museu-goeldi.br/humanas ou diretamente via o /ink https://mc04.manuscriptcentral.
com/bgoeldi-scielo, fornecendo obrigatoriamente as informagdes solicitadas pela plataforma. Antes de enviar seu trabalho, o autor
precisa verificar se foram cumpridas as normas da revista. Disso depende o inicio do processo editorial.

O Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas ndo aceita submissdes simultaneas de autor ou coautor. Um prazo

de 12 meses deve ser observado para submissdao de uma nova contribuiggo.

Cadastramento

O(s) autor(es) deve(m) realizar o cadastro (Login/Senha), criando uma conta pessoal na plataforma online, na secao “CRIAR UMA CONTA,
e preencher corretamente o perfil. O cadastramento/criagdo de uma conta precisa ser feito somente uma vez. Apds isso, a conta deve
ser usada para todas as submissdes de trabalhos, revisdes e pareceres.

Ao submeter o artigo, € necessario que todos os autores realizem cadastro na base de identificagio académica internacional Connecting
Research and Researchers (ORCID). O cadastro é necessario para autores e coautores. A publicacdo cientffica atribui o Digital Object Identifier

(DOI) nos trabalhos publicados, bem como adota a publicacdo continua de artigos aprovados pela revista.

Encaminhamento
Para submeter um novo trabalho, o autor precisa fazer o login na plataforma online e clicar em ‘AUTOR”. Apds realizar este passo, o autor
deve buscar a janela “PAINEL AUTOR” e iniciar o processo de submissio através do link “INICIAR NOVA SUBMISSAQ”, no qual devera

realizar os sete passos:

* Etapa 1: Tipo, titulo e resumo

© Escolher o tipo de trabalho (artigo, resenha etc.).
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© Preencher o titulo do trabalho.

© Fornecer o resumo.

* Etapa 2: Carregamento de arquivos
© Fazer o upload do(s) arquivo(s).

(Pelo menos um dos arquivos deve representar o documento pricipal).

* Etapa 3: Atributos

© Acrescentar palavras-chave (3 até 6).

* Etapa 4: Autores e instituigdes
© Especificar se o submissor é o préprio autor ou se é um terceiro.
© Especificar autor de correspondéncia.

© Fornecer a contribuicdo do CRediT.

* Etapa 5: Avaliadores

© Especfficar revisores da sua preferéncia e/ou aqueles que gostaria de evitar. E discricdo da revista acatar ou ndo os avaliadores recomendados.

* Etapa 6: Detalhes e comentarios
© Especificar quem financiou a pesquisa.
© Declarar que o trabalho foi submetido exlusivamente para o Boletim e ainda ndo foi publicado.
© Declarar que o trabalho estad conforme as normas éticas da disciplina.
© Afirmar que os arquivos submetidos estdo completamente anénimos, para possibilitar avaliagdo por pares.

© Declarar se ha conflito de interesse. No caso de haver, especificar.

* Etapa 7: Avaliar e submeter

© Verificar se todas as informagdes e arquivos estdo completas, visualizar a prova em PDF e concluir a submissdo, clicando em

“‘SUBMETER".

Os trabalhos, depois de formatados, sdo encaminhados por e-mail, em PDF, para aprovacao final dos autores, que devem responder com
a maior brevidade possivel. Nessa etapa, ndo sdo aceitas modificagdes no contetido do trabalho ou que impliquem alteragdo na paginacéo.

Caso o autor ndo responda ao prazo, a versao formatada é considerada aprovada.

Diretrizes para autores
Todas as submissdes devem ser enviadas por meio da plataforma de submissao online ScholarOne.
Os originais devem ser enviados:
1. Em Word, com fonte Times New Roman, tamanho 12, entrelinha 1,5, em laudas sequencialmente numeradas. Os
trabalhos de linguistica indigena devem utilizar fonte compativel com o padrdao Unicode, como Arial, Calibri, Cambria,

DéjaVu, Tahoma e outras que incluam todos os simbolos fonéticos do Alfabeto Fonético Internacional - AFI (Internartional
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10.

".

12.

13.

14.
15.

16.

Phonetic Alphabet — IPA). Times New Roman é preferivel, mas inclui IPA em Unicode somente a partir das Ultimas
edi¢des de Windows. Nunca improvisar simbolos do IPA usando letras comuns com tachamento (imitando 4, & etc.).
Da primeira pagina, devem constar:

a. titulo (no idioma do texto e em inglés);

b. resumo;

c. abstract;

d. palavras-chave e keywords.

Os originais ndo podem incluir o(s) nome(s) do(s) autor(es) e nem agradecimentos.

Deve-se destacar termos ou expressoes por meio de aspas simples.

Apenas termos cientfficos latinizados e palavras em lingua estrangeira devem constar em itélico.

Os artigos deverao seguir as recomendagdes da APA 7th Edition - Citation Guide (acesso gratuito em https:/apastyle.apa.org/blog/
coronavirus-response) para uso e apresentagdo de citagdes e de referéncias.

Tabelas devem ser digitadas em Word, sequencialmente numeradas, com legendas claras.

Todas as figuras (ilustragdes, gréficos, imagens, diagramas etc.) devem ser apresentadas em paginas separadas e numeradas, com as
respectivas legendas, e submetidas na plataforma online em arquivos a parte. Devem ter resolucdo minima de 300 DPI e tamanho
minimo de 1.500 pixels, em formato JPEG ou TIFF obedecendo, se possivel, as propor¢des do formato de pagina do Boletim, nos
limites de 16,5 cm de largura e 20 cm de altura (para uso em duas colunas) ou 8 cm de largura e 20 cm de altura (para uso em uma
coluna). As informagdes de texto presentes nas figuras, caso possuam, devem estar em fonte Arial, com tamanho entre 7 e 10 pts.
Figuras feitas em programas vetoriais podem ser enviadas, preferencialmente, em formato aberto, na extensao .cdr (X5 ou
inferior), .eps ou .ai (CS5 ou inferior).

O texto do artigo deve, obrigatoriamente, fazer referéncia a todas as tabelas, graficos e ilustragdes.

Secdes e subsecdes no texto ndo podem ser numeradas.

Somente numeragdo de paginas e notas de rodapé devem ser automaticas. Textos contendo numeraciao automatizada de
secbes, paragrafos, figuras, exemplos, ou outros processos automatizados, como referenciagdo e compilagdo de lista de
referéncias, ndo serdo aceitos.

Observar cuidadosamente as regras de nomenclatura cientffica, assim como abreviaturas e conven¢des adotadas em
disciplinas especializadas.

Notas de rodapé devem ser numeradas em algarismos arabicos e utilizadas apenas quando imprescindiveis, nunca como referéncias.
Citages e referéncias a autores no decorrer do texto devem subordinar-se a seguinte forma: sobrenome do autor (ndo
em caixa alta), ano, pagina(s). Exemplos: (Goeldi, 1897, p.10); Goeldi (1897, p.10).

Todas as obras citadas ao longo do texto devem estar corretamente referenciadas ao final do artigo, e todas as referéncias

no final do artigo devem ser citadas no texto.

Estrutura basica dos trabalhos

1.

Titulo — No idioma do texto e em inglés (quando este ndo for o idioma do texto). Deve ser escrito em caixa baixa, em
negrito, centralizado na pagina.
Resumo e Abstract — Texto em um Unico paragrafo, verbo na voz ativa e terceira pessoa do singular, ressaltando os objetivos,

método, resultados e conclusdes do trabalho, com no minimo 100 palavras e, no méaximo, 200, no idioma do texto (Resumo)
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e em inglés (Abstract). A versao para o inglés devera ser feita ou corrigida por um falante nativo (preferivelmente um colega
da édrea), o que ¢ de responsabilidade do(s) autor(es).
Palavras-chave e Keywords — Trés a seis palavras que identifiquemos tem as do trabalho, para fins de indexacdo em bases de dados.
4. Texto — Deve ser composto de secdes NAO numeradas e, sempre que possivel, com introducdo, marco tedrico,
desenvolvimento, concluséo e referéncias . Evitar paragrafos e frases muito longos. Optar pela voz passiva, evitando o
uso da primeira pessoa do singular e do plural ao longo do texto. Siglas devem inicialmente ser escritas por extenso.
Exemplo: ‘A Universidade Federal do Para (UFPA) prepara novo vestibular”. Citacdes com menos de 40 palavras devem
estar dentro do paragrafo e entre aspas duplas (*); citagdes com 40 ou mais palavras devem ser destacadas do texto, com

recuo de 1,3 cm da margem esquerda, com fonte menor e, conforme o exemplo a seguir:

Com efeito, a habitacdo em cidades é essencialmente anti natural, associa-se a manifestagdes do espirito e da vontade,
na medida em que se opdem a natureza. Para muitas na¢des conquistadoras, a construgdo de cidades foi o mais decisivo
instrumento de dominagdo que conheceram. Max Weber mostra admiravelmente como a fundagio de cidades representou
para o Oriente Proximo e particularmente para o mundo helenistico e para a Roma imperial, o meio especifico de criacio
de drgdos locais de poder, acrescentando que o mesmo fendbmeno se encontra na China, onde ainda durante o século
passado, a subjugacdo das tribos Miaotse pode ser identificada a urbanizacio das suas terras (Buarque de Holanda, 1978, p.61).

5. Agradecimentos — Devem ser sucintos: créditos de financiamento; vinculacdoa programas de pds-graduacdo e/ou
projetos de pesquisa; agradecimentos pessoais e institucionais. Nomes de pessoas e instituicdes devem ser escritos por
extenso, explicando o motivo do agradecimento. Note que a primeira versdo submetida é para avaliacdo anénima e
deve estar sem agradecimentos.

6. Referéncias — Devem ser listadas ao final do trabalho, em ordem alfabética, de acordo com o sobrenome do primeiro
autor. No caso de mais de uma referéncia de um mesmo autor, usar ordem cronoldgica, do trabalho mais antigo ao mais

recente. Todas as referéncias devem seguir as recomendacdes da APA 7th Edition - Citation Guide.

Normas e padroes bibliograficos
A utilizagdo correta das normas referentes a elaboragdo de referéncias e o uso adequado das novas regras de ortografia da Lingua
Portuguesa nos artigos e demais documentos encaminhados a revista sdo de responsabilidade dos autores. A seguinte lista mostra varios

exemplos de referéncias nas suas categorias diferentes:

Livro
Verissimo, J. (1906). A educacdo nacional (2 ed.). Livraria Francisco Alves.

Citagdo no texto: Verissimo (1906) ou (Verissimo, 1906)

Vidal, W. N., & Vidal, M. R. R. (1986). Botdnica-organografia: quadros sindticos ilustrados de fanerégamos (3ed.). UFV.
Citacdo no texto: Vidal e Vidal (1986) ou (Vidal & Vidal,1986)

Wieczorek, A., Rosendahl, W., & Schlothauer, A. (Orgs.). (2012). Der Kult um Kopf und Schidel. Verlag Regionalkultur.
Citagdo no texto: Wieczorek et al. (2012) ou (Wieczorek et al., 2012)



Capitulo de livro
Grinewald, R. A. (2004). Etnogénese e ‘regime de indio’ na Serra do Uma. In J. P Oliveira (Org.), A viagem da volta: Etnicidade, politica
e reelaboragao cultural no Nordeste indigena (pp. 139-174). Contra Capa Livraria.

Citacdo no texto: Grinewald (2017) ou (Grinewald, 2017)

Carneiro da Cunha, M. (1992). Politica indigenista no século XIX. In M. Carneiro da Cunha (Org.), Histéria dos indios no Brasil (pp.
133-154). Companhia das Letras.
Citacdo no texto: Carneiro da Cunha (1992) ou (Carneiro da Cunha, 1992)

Série/Colecao
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uol.com.br/cotidiano/2017/05/1881436-justica-suspende-duas-obras-de-captacao-de-agua-para-grande-sp.shtml

Citacdo no texto: “Justica suspende” (2017) ou (“Justica suspende” 2017)

Silva, 1. G. (1998, setembro 19). Pena de morte para o nascituro. O Estado de S. Paulo. http:/Mww.portaldafamilia.org/artigos/artigo225.shtml
Citagdo no texto: Silva (1998) ou (Silva, 1998)

Trabalho apresentado em evento
Brayner, A. R. A., & Medeiros, C. (1994, dezembro). Incorporacdo do tempo em SGBD orientado ao bjetos. In Anais do Simpésio
Brasileiro de Banco de Dados, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo.

Citacdo no texto: Brayner e Medeiros (1994) ou (Brayner & Medeiros, 1994)

Trabalho apresentado em evento em meio eletronico

Silva, R. N., & Oliveira, O. (janeiro, 1996). Os limites pedagdgicos do paradigma da qualidade total na educacio. In Anais Eletrénicos
do Congresso de Iniciacao Cientifica da UFPe, Universidade Federal de Pernambuco, Recife. https:/Mmww.ufpe.br/propesq/anais/
educ/ce04.htm

Citacdo no texto: Silva e Oliveira (1996) ou (Silva & Oliveira, 1996)
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Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas. (2018, julho 16). Boletim de Ciéncias Humanas do Museu Paraense
Emilio Goeldi discute patrimoénio indigena [Facebook]. https:/Aww.facebook.com/boletimgoeldiCH/

Citacdo no texto: Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas (2018) ou (Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.

Ciéncias Humanas, 2018)

Blog SciElo em Perspectiva Humanas. (2018, junho 13). Cultura ancestral para entender a Amazonia de ontem e de hoje [Blog]. http://
humanas.blog.scielo.org/blog/2018/06/13 /cultura-ancestral-para-entender-a-amazonia-de-ontem-e-de-hoje/

Citacdo no texto: Blog SciElo em Perspectiva Humanas (2018) ou (Blog SciElo em Perspectiva Humanas, 2018)

Documento juridico

Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (18 ed.). (1998). Sdo Paulo: Saraiva.

Citacdo no texto: Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (1998) ou (Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de
1988,1998)

Decreton. 3.298. (1999, dezembro 20). Regulamenta a politica nacional para a integracao da pessoa portadora de deficiéncia, consolida
as normas de protecdo e da outras providéncias. Brasflia, DF: Presidéncia da Republica.

Citagdo no texto: Decreto n. 3.298 (1999)
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www?2.camara.leg.br/legin/fed/medpro/1997/medidaprovisoria-1569-9-11-dezembro-1997-377059-publicacaooriginal-1-pe.html
Citacdo no texto: Medida Proviséria n. 1.569-9, de 11 de dezembro de 1997

Trabalhos académicos (teses, dissertacdes e monografias)

Benchimol, A. (2015). Resgate e ressignificacao da pesquisa no Museu Paraense Emilio Goeldi: presenca e permanéncia de cientistas
estrangeiros (1894-1914) na producdo cientifica de autores atuais (1991-2010) [Tese de doutorado, Universidade Federal do Rio de Janeiro].

Citagdo no texto: Benchimol (2015) ou (Benchimol, 2015)

Moore, D. (1984). Syntax of the language of the Gavido Indians of Ronddnia, Brazil [Tese de doutorado, University of New York].
Citacdo no texto: Moore (1984) ou (Moore,1984)

Documento de arquivo
Campos, E. (1964, janeiro 11). Carta a Bienal de Sao Paulo. Arquivo Histérico Wanda Svevo. Fundagao Bienal de Séo Paulo , Sao Paulo.

Citacdo no texto: Campos (1964) ou (Campos,1964)

Salles, V. (1974, marco 28). Carta a Lucio Fldvio Pinto. Material histérico-cultural - Vicente Salles. Correspondéncia expedida -
Comunicagdo. Colecgéo Vicente Salles. Biblioteca do Museu da Universidade Federal do Para, Belém.
Citacdo no texto: Salles (1974) ou (Salles, 1974)

Meios audiovisuais
Herzog, W. (Produtor & Diretor). (1970). Os andes também comecaram pequenos [Filme]. Werner Herzog Filmproduktion.

Citacdo no texto: Herzog (1970) ou (Herzog,1970)
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only once. Thereafter, the account should be used for current and future submissions to the Boletim. At submission, all authors
must inform ORCID IDs. Registering with ORCID at http://orcid.org/ is a requirement to all including co-authors. The scientific
publication attributes the Digital Object Identifier (DOI) to the published works, as well as adopts the system of continuous

publication of articles accepted.

Submission

In order to submit a new contribution, authors must log into their account on the online platform and click on "AUTHOR CENTER”". After
completing this step, proceed to the AUTHOR RESOURCES” window and start the submission process via the link “CLICK HERE TO
SUBMIT A NEW MANUSCRIPT”, following sevensteps:

* Step 1: Type, Title, & Abstract
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Author guidelines
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1. ‘Word for Windows format, Times New Roman font, size 12, line spacing 1.5, and pages must be numbered. Articles on
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The manuscript must include neither the name(s) of the author(s) nor acknowledgements.

4. o highlight terms or phrases, please use single quotation marks.



10.
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13.
14.
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16.

Only foreign language words and phrases and Latinized scientific terms should be in italic type.

The articles should follow the recommendations of the APA 7th Edition - Citation Guide for the presentation and use of
bibliographical information: citation in documents and references.

Tables should be in Word format, numbered in sequence, with clear captions.
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Sections and subsections in the text must not be numbered.

Only page numbering and the numbering of footnotes should be automatic. Texts containing automatically numbered
sections, paragraphs, figures, examples or any other automatized processes cannot be accepted.

Texts must fully comply with scientific naming rules, abbreviations and other conventions current in the specific fields of discipline.
Footnotes should be used only when strictly necessary, never for reference to published work, and should be indicated in
Arabic numbers.

Reference to works cited throughout the text should conform to the following convention: author’s last name (not in upper
case), year, page(s). Examples: (Goeldi, 1897, p. 10); Goeldi (1897, p. 10).

All references used throughout the text must be listed at the end of the article, and all works listed should be mentioned in

the text.

Basic text structure

1.

Title — The title must appear both in the original language of the text and in English (or Portuguese, in case English is the original
language). The title must be in lower case in bold type, centralized on the page.

Abstract — This section should be a single paragraph and highlight the goals, methods and results of the research, with a
minimum length of 100 words and a maximum length of 200 words. The abstract should be presented both in the original
language of the text and in English (or Portuguese, in case the original language is English). The translated abstract must either
be composed or corrected by a native speaker; which is the responsibility of the authors.

Keywords — Three to six words that identify the topics addressed in the article, for the purpose of indexation in databases.
Body of the text — The text should be subdivided into sections that are NOT numbered. Articles should preferably contain
the following components/sections: introduction, theoretical background, main text, conclusion, references. Lengthy
paragraphs and/or sentences should be avoided. Acronyms should be preceded by the word or phrase to which it refers
to when appearing for the first time. Example: “The Universidade Federal do Pard (UFPA) is preparing a new admission
exam”. Quotations of less than 40 words should be included in the body of the text between double quotation marks (*).
Quotations of 40 or more words are separated from the text and indented in block, with no quotation marks, the font size

being smaller than the font used in the text.



The road down into the Guaporé Valley was in quite good condition, for it had not yet begun to rain heavily, and we made
good time to the ranch known as Estrela do Guaporé. There, | talked briefly with the administrator, a man named Alvaro,
and then with Kim, who was recuperating from malaria. Kim was very pale and weak, and our talk was brief and constrained. |
found out later that he had actually gone to Braslia and told the FUNAI that Silbene was urging the Indians to kill cattle. In fact,
Silbene had told the Indians to defend their gardens, which were on demarcated land, from invading cattle (Price, 1989, p. 119).
5. Acknowledgements — Should be brief and can mention: support and funding; connections to graduate programs and/or
research projects; acknowledgement to individuals and institutions. The names of individuals and institutions should be written
in full, together with a motivation for the acknowledgement. Note that the first submitted version of the article should be
without acknowledgements, because of the anonymous peer-review process.
6. References — Should be listed at the end of the text in alphabetical order according to the last name of the first author. In
the event of two or more references to a same author, please use chronological order. References should comply with
APA 7th Edition - Citation Guide.

Bibliographic rules and standards
[t is the author’s responsibility to comply with reference formatting norms and the most current usage rules for the Portuguese language
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Book
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Quote in the text: Vidal and Vidal (1986) or (Vidal & Vidal, 1986)

Wieczorek, A., Rosendahl, W., & Schlothauer, A. (Orgs.). (2012). Der Kult um Kopf und Schédel. Verlag Regionalkultur.
Quote in the text: Wieczorek et al. (2012) or (Wieczorek et al., 2012)

Book chapter

Zaccara, M. (2017). Mulheres artistas em Pernambuco: uma introducdo. In M. Zaccara (Org.), De sinhd prendada a artista visual: os
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Quote in the text: Zaccara (2017) or (Zaccara, 2017)

Carneiro da Cunha, M. (1992). Politica indigenista no século XIX. In M. Carneiro da Cunha (Org.), Histéria dos indios no Brasil (pp.
133-154). Companhia das Letras.
Quote in the text: Carneiro da Cunha (1992) or (Carneiro da Cunha, 1992)
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Goeldi, E. (1900). Escavagbes arqueoldgicas em 1895: executadas pelo Museu Paraense no litoral da Guiana Brasileira entre Oiapogue e

Amazonas (Memorias do Museu Goeldi, n. 1). Museu Paraense de Histéria Natural e Ethonografia.
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Scientific journal article
Gurgel, C. (1997). Reforma do Estado e seguranca publica. Politica e Administragdo, 3(2), 15-21.
Quote in the text: Gurgel (1997) or (Gurgel, 1997)
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http://www.portaldafamilia.org/artigos/artigo225.shtml

Work presented in event in electronic media

Silva, R. N., & Qliveira, O. (January, 1996). Os limites pedagdgicos do paradigma da qualidade total na educagdo. In Anais Eletrénicos
do Congresso de Iniciacdo Cientifica da UFPe, Universidade Federal de Pernambuco, Recife. https:/Avww.ufpe.br/propesqg/anais/
educ/ce04.htm

Quote in the text: Silva and Oliveira (1996) or (Silva & Oliveira, 1996)

Internet messages: electronic mailing list and other online communities

Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas. (2018, July 16). Boletim de Ciéncias Humanas do Museu Paraense Emilio
Goeldi discute patriménio indigena [Facebook]. https:/Avww.facebook.com/boletimgoeldiCH/

Quote in the text: Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas (2018) or (Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.

Ciéncias Humanas, 2018)

Blog SciElo em Perspectiva Humanas. (2018, June 13). Cultura ancestral para entender a Amazonia de ontem e de hoje [Blog]. http://
humanas.blog.scielo.org/blog/2018/06/13 /cultura-ancestral-para-entender-a-amazonia-de-ontemede-hoje/

Quote in the text: Blog SciElo em Perspectiva Humanas (2018) or (Blog SciElo em Perspectiva Humanas, 2018)

Legal document
Constituicao da Repiblica Federativa do Brasil de 1988 (18th ed.). (1998). Saraiva.
Quote inthe text: Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (1998) or (Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, 1998)

Decreton. 3.298. (1999, December 20). Regulamenta a politica nacional para a integracdo da pessoa portadora de deficiéncia, consolida
as normas de protecdo e da outras providéncias. Brasflia, DF: Presidéncia da Republica.
Quote in the text: Decreto n. 3.298 (1999)

Legal document in electronic media

Resolucaon. 17, de junho de 1991. Colecio de Leis da Republica Federativa do Brasil. http://www2.camara.leg.br/legin/fed/ressen/1991/
resolucao-17-14-junho-1991-480998-publicacaooriginal-1-pl.html

Quote in the text: Resolucdo n. 17, de junho de 1991

Medida Provisérian. 1.569-9, de 11 de dezembro de 1997/ Estabelece multa em operacdes de importacdo, e da outras providéncias. http://
www?2.camara.leg.br/legin/fed/medpro/1997/medidaprovisoria-1569-9-11-dezembro-1997-377059- publicacaocoriginal-1-pe.html
Quote in the text: Medida Proviséria n. 1.569-9, de 11 de dezembro de 1997

Academic works (theses, dissertations and monographs)

Benchimol, A. (2015). Resgate e ressignificacao da pesquisa no Museu Paraense Emilio Goeldi: presenca e permanéncia de cientistas estrangeiros
(1894-1914) na producdo cientifica de autores atuais (1991-2010) [Doctoral dissertation, Universidade Federal do Rio de Janeiro].

Quote in the text: Benchimol (2015) or (Benchimol, 2015)


https://www.ufpe.br/propesq/anais/educ/ce04.htm
https://www.ufpe.br/propesq/anais/educ/ce04.htm
https://www.facebook.com/boletimgoeldiCH/
https://humanas.blog.scielo.org/blog/2018/06/13/cultura-ancestral-para-entender-a-amazonia-de-ontemede-hoje/
https://humanas.blog.scielo.org/blog/2018/06/13/cultura-ancestral-para-entender-a-amazonia-de-ontemede-hoje/
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/ressen/1991/resolucao-17-14-junho-1991-480998-publicacaooriginal-1-pl.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/ressen/1991/resolucao-17-14-junho-1991-480998-publicacaooriginal-1-pl.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/medpro/1997/medidaprovisoria-1569-9-11-dezembro-1997-377059- publicacaooriginal-1-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/medpro/1997/medidaprovisoria-1569-9-11-dezembro-1997-377059- publicacaooriginal-1-pe.html

Moore, D. (1984). Syntax of the language of the Gavido Indians of Rondbnia, Brazil [Doctoral dissertation, University of New York].
Quote in the text: Moore (1984) or (Moore, 1984)

Archive document
Campos, E. (1964, January 11). Carta a Bienal de Sao Paulo. Arquivo Histérico Wanda Svevo. Fundagao Bienal de Sao Paulo, Sdo Paulo.

Quote in the text: Campos (1964) or (Campos, 1964)

Salles, V. (1974, March 28). Carta a Lucio Fldvio Pinto. Material historico-cultural - Vicente Salles. Correspondéncia expedida -
Comunicagdo. Colecgédo Vicente Salles. Biblioteca do Museu da Universidade Federal do Para, Belém.
Quote in the text: Salles (1974) or (Salles, 1974)

Audiovisual media
Herzog, W. (Produtor & Diretor). (1970). Os andes também comecaram pequenos [Film]. Werner Herzog Filmproduktion.

Quote in the text: Herzog (1970) or (Herzog, 1970)

Publication
The articles are published in full in PDF format on the journal website, the Digital Publishing Platform (ISSUU), the DOA|, SciELO, and

on social networks such as Facebook.

Postal address

Museu Paraense Emilio Goeldi

Editor do Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas
Av. Perimetral, 1901 - Terra Firme

CEP 66077-830

Belém - PA - Brazil

Phone: 55-91-3075-6186

E-mail: boletim.humanas@museu-goeldi.br

Sponsorship
Museu Paraense Emilio Goeldi

Ministério da Ciéncia Tecnologia e Inovagbes.



BOLETIM DO MUSEU PARAENSE EMILIO GOELDI. CIENCIAS HUMANAS
POLITICA EDITORIAL

Enfoque y alcance
El Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas tiene como misidn publicar trabajos originales de arqueologfa, historia,
antropologia, linglistica indigena y disciplinas relacionadas, asf como promover la diversidad respecto a la equidad de género y grupos

étnicos v a la representatividad geogréfica.

Politicas de seccién

El Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas admite contribuciones para las siguientes secciones:
Articulos Cientificos: deben ser textos analiticos originales, con una extensidon méxima de 30 paginas, resultantes de estudios e
investigaciones que representen contribuciones significativas para el avance del conocimiento.
Articulos de Revisién: textos analiticos o ensayos originales, con una extensién maxima de 30 paginas, que contengan revision
bibliogréfica o tedrica de un determinado tema.
Notas de Investigacion: texto mas corto que un articulo, con extension maxima de 15 paginas, que trate sobre observaciones
de campo, avances de investigaciones en curso o en fase inicial, enfatizando hipdtesis, comentando fuentes, técnicas y métodos
utilizados y resultados parciales.
Memoria: seccién destinada a la difusién de acervos que sean relevantes para la investigacién cientifica; de documentos transcriptos
parcial o integralmente, acompafiados de un texto introductorio; y de ensayos biogréficos, que incluye notas de fallecimiento o
memorias personales. Deben tener una extension maxima de 15 paginas.
Debate: ensayos criticos sobre temas de la actualidad. Hasta 15 paginas.
Resenas Bibliograficas: texto descriptivo o critico de obras publicadas en forma impresa o electrénica. Extensién maxima de
cinco péginas.
Tesis de Maestria y Doctorado: descripcién sucinta, de maximo una pagina, de tesis de maestria, doctorado y habilitacion docente,
sin bibliografia. El Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas publica resimenes de tesis, pero no publica
capftulos de tesis de maestria ni doctorado. Entendida la necesidad o interés académico en la difusion de resultados oriundos de
la formacién en nivel de posgrado, en estos casos se recomienda la produccién de un articulo cientffico con un texto diferente al
original, con énfasis en lo que se destaca en la investigacién de la tesis y con uso de citas directas cuando fuera pertinente. Estas
instrucciones contemplan monografias en general, asi como también trabajos de final de carrera de grado.

La revista no acepta resiimenes extendidos, textos en forma de informe, ni trabajos previamente publicados en ninglin medio de acceso publico.

Proceso de evaluacién de pares

La revista posee un Consejo Cientffico. Los trabajos presentados primero son analizados por el Editor o por uno de los Editores
Asociados. El Editor se reserva el derecho de sugerir modificaciones a los trabajos recibidos o devolverlos caso no estén de acuerdo
con los criterios exigidos para su publicacién.

Una vez aprobados, los articulos pasan por una evaluacion de pares (peer-review). Los articulos son analizados por dos especialistas

como minimo, que no integran la Comisién Editorial y emiten opiniones de forma independiente. En el caso de haber discrepancia



entre las opiniones, el trabajo serd enviado a otro(s) especialista(s). En el caso de que se recomiende hacer cambios o correcciones,
el trabajo se devolvera al(los) autor(es), que tendra(n) un plazo de 30 dias para elaborar una nueva versién. En conformidad con los
principios de equidad étnica, de género y de representatividad geogréafica, la revista tiene el compromiso de potencializar la diversidad
de opiniones especializadas, cumpliendo, naturalmente, los principios de especializacién y formacion exigidos.

Después de ser aprobados, los trabajos se publican por orden de llegada. El Editor Cientifico también puede determinar el momento
mas oportuno.

Un autor podra presentar una nueva contribucion solamente luego de transcurrido el periodo de 12 meses a partir de la fecha de envio anterior.

Politica de preprint
La revista, siguiendo las instrucciones dadas por SciELO Preprints, que busca acelerar la comunicacién cientffica al recibir envios de
archivos cuya tematica requiere difusion inmediata del contenido, sugiere a los autores que envien los textos a SCiELO Preprints mientras

se realiza el proceso de evaluacién (ScELO, 2021).

Recomendaciones éticas

La revista sigue las directrices del Committee on Publication Ethics (COPE), asi como el uso de la “Guia de buenas practicas para el
fortalecimiento de la ética en la publicacion cientifica” (2018), y sigue las recomendaciones del Comité Internacional de Editores de Revistas
Médicas (International Committee of Medical Journal Editors- ICMJE) para garantizar la integridad de los resultados publicados por la revista.
El plagio es visto como un delito editorial y es una conducta inadmisible para esta revista especializada. Como forma de evitar esta mala

practica, el BMPEG. Ciéncias Humanas utiliza el software antiplagio iThenticate, de Crossref.

Declaracién de derechos de autor

Todo el contenido de la revista estd licenciado bajo una Licencia Creative Commons del tipo atribucién BY. La revista sigue las
recomendaciones del Movimiento del Acceso Abierto (Open Access) y pone a disposicion todo el contenido de forma digital y gratuita.
La publicacién implica la cesién total de los derechos de autor del trabajo a la revista. La declaracion para la cesion de derechos de
autor sera enviada por la Secretarfa por correo electrénico al autor de correspondencia, luego de que el archivo sea aceptado para su

publicacién. El documento debe ser firmado por todos los autores.

Investigaciones con seres humanos

En casos de estudios que involucren seres humanos en Brasil, es importante que estos cumplan la Resolucién CNS n°. 466/2012
(https://plataformabrasil.saude.gov.br/login.jsf). Los autores deben mencionar en el articulo la aprobacién del proyecto por parte del
Comité de Ftica reconocido por la Comisién Nacional de Etica en Investigacion, del Consejo Nacional de Salud (CONEP-CNS).
Es funciéon del la autoria la presentacion de la exigencia del consentimiento informado, documento pertinente al registro del estudio

en el Comité de Etica en Investigacion con seres humanos.

Indexadores
EAnthropological Index Online;
Anthropological Literature;

Directory of Open Access Journals (DOA));



Citas Latinoamericanas em CienciasSociales y Humanidades (CLASE);

International Bibliography of the Social Sciences (IBSS);

Latindex;

Redalyc;

Scientific Electronic Library Online (SciELO);
SCOPUS ELSEVIER.

Presentacién de articulos

Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi. Ciéncias Humanas no acepta envios simultdneos de autor o coautor. Se debe observar un

plazo de 12 meses para la presentacion de una nueva contribucién.

Todos los trabajos deben ser enviados a través de la plataforma de envio ScholarOne via o sitio web de la revista http://http://editora.

museu-goeldi.br/humanas o directamente via o linkhttps://mc04.manuscriptcentral.com/bgoeldi-scielo. Los originales deben ser enviados

de acuerdo con los siguientes parametros:

1.

S

10.
".

En Word, con tipografia Times New Roman, tamafio 12, interlineado 1,5, en hojas enumeradas secuencialmente. En los trabajos de
linglistica indigena, debe utilizarse tipografia compatible con el estandar Unicode, como Arial, Calibri, Cambria, Déja Vu, Tahomay
otras que incluyan todos los simbolos fonéticos del IPA. Times New Roman es latipografia preferible, peroincluye el IPAsolo a partir de
las Ultimas ediciones de Windows. Nunca se deben improvisar simbolos del IPA usando letras comunes tachadas (imitando 4, , etc.).
En la primera pagina, debe constar:

a. titulo (en el idioma del texto y eninglés),

b. resumen,

C. abstract;

d. palabrasclaveykeywords.

Los originales no pueden incluir nombre(s) del(los) autor(es) ni agradecimientos.

Para destacar términos o expresiones deben utilizarse comillas simples.

Solamente términos cientfficos latinizados y palabras en idioma extranjero deben estar en cursiva.

Los articulos deben seguir las recomendaciones de la APA 6th Edition - Citation Guide para uso y presentacién de los
elementos bibliogréficos: citas en documentos y referencias bibliogréficas.

Las tablas deben formularse en Word, con numeracién consecutiva y leyendas claras.

Todas las figuras (ilustraciones, graficos, imagenes, diagramas, etc.) deben ser presentadas en paginas separadas y
enumeradas, con sus respectivas leyendas, y subidas a la plataforma digital en archivos aparte. Deben tener una
resolucién minima de 300 dpi y tamafio minimo de 1.500 pixeles, en formato JPEG o TIFFE Cuando sea posible,
deben obedecer las proporciones del formato de pagina del Boletim, dentro de los limites de 16,5 cm de ancho y
20 c¢m de alto (para uso en dos columnas), u 8 cm de ancho y 20 cm de alto (para uso en una columna). En caso
de haber informacién de texto presente en las figuras, esta debe estar en tipografia Arial, tamafio entre 7 y 10 pts.
Las figuras elaboradas en programas vectoriales pueden ser enviadas en formato abierto, preferentemente, con extension
.cdr (X5 o inferior), .eps o .ai (CS5 o inferior).

El texto del archivo debe hacer referencia, obligatoriamente, a todas las tablas, gréficos e ilustraciones.

Las secciones y subsecciones del texto no pueden ser enumeradas.



12. Solo la numeracién de paginas y notas al pie debe ser automatica. No se aceptaran textos que contengan numeracion automatica
de secciones, parrafos, figuras, ejemplos u otros procesos automatizados, como referenciacion y compilacion de lista de referencias.

13.  Observar cuidadosamente las reglas de nomenclatura cientffica, asi como las abreviaturas y convenciones adoptadas en
disciplinas especializadas.

14. Las notas al pie deben tener numeracién ardbica y utilizarse solo cuando sean imprescindibles, nunca como referencias.

15. Las citas y referencias a autores en el transcurso del texto deben respetar la siguiente forma: apellido del autor (solo con
mayUscula inicial), afo: pagina(s). Ejemplos: (Goeldi, 1897, 10); Goeldi (1897, 10).

16.  Todaslas obras citadas a lo largo del texto deben estar correctamente referenciadas al final del articulo, y todas las referencias

al final del articulo deben estar citadas en eltexto.

Después de dar formato a los trabajos, estos deben enviarse a través del sistema de correo electrénico de ScholarOne, en PDF para
la revision final de los autores, quienes deben devolverlos a la mayor brevedad posible. Los pedidos de modificaciones o ajustes en el
texto deben ser realizados mediante comentarios en el PDF. En esta etapa no se aceptaran modificaciones del contenido del trabajo
o que impliquen alteraciones en la numeracion de paginas. Si el autor no responde al plazo, la version formateada sera considerada

aprobada. Los articulos son divulgados en su totalidad en formato PDF en el sitio web, en Issuu, en DOA] y en SciELO.

Registro

Autor(es) deben registrarse (login/senha), creando una conta personal en la plataforma online https://mc04.manuscriptcentral.com/bgoeldi-scielo
en “CREAR UNA CUENTA' Es necesario que cada autor haga registro en el banco de identificacién académica internacional Connecting
Research and Researchers (ORCID). La revista cientffica atribuye el Digital Object Identifier (DOI) para los articulos publicados, bem como

adopta el sistema de publicacdo continua de artigos aprobados.

Directrices para autores
Para enviar un trabajo nuevo, el autor tiene que iniciar sesion en la plataforma y hacer clicen ‘AUTOR”. Luego de este paso, el autor debe
buscar la ventana “PAINEL DE AUTOR” e iniciar el proceso de envio a través del enlace “INICIAR NUEVO ENVIO”, en el que debera

seguir los siete pasos:

* Paso 1: Tipo, titulo y abstract
© Elegir el tipo de trabajo (articulo, resefia, etc.).
© Completar el tftulo del trabajo.

© Proporcionar el resumen.

* Paso 2: Carga de archivo
© Cargar el(los) archivo(s).

(Por lo menos uno de los archivos debe representar el documento principal).

* Paso 3: Atributos

© Agregar palabras clave (3 a 6).



* Paso 4: Autores y instituciones

© Especificar si la persona que esta realizando el envio es el propio autor o un tercero.

© Especificar autor de correspondencia.

© Proporcionar contribucion de CRediT.

* Paso 5: Revisores

© Especificar revisores de preferencia o aquellos que se quieran evitar.

* Paso 6: Detalles y comentarios

© Especificar quién financié la investigacion.

© Declarar que el trabajo fue enviado exclusivamente al Boletim y aiin no ha sido publicado.

© Declarar que el trabajo esta de acuerdo con las normas éticas de la disciplina.

© Afirmar que los archivos enviados son completamente anénimos para posibilitar la revision por pares.

© Declarar si hay conflicto de interés. Caso afirmativo, especificar.

* Paso 7: Revisar y enviar

© Verificar que toda la informacién y archivos estén completos, consultar la version en PDF y concluir el envio haciendo clic
en “ENVIAR”.

Estructura basica de los trabajos

1.

Titulo: debe estar en el idioma original y en inglés, escrito en minUscula (solo con mayuscula inicial y cuando corresponda),
negrita, centrado, y debe aparecer de la misma manera en la portada y en la segunda pagina.

Resumen y Abstract: debe ser escrito en el idioma del texto (resumen) y en inglés (abstract), en un solo pérrafo, resaltando
los objetivos, métodos, resultados y conclusiones del trabajo. Debe tener una extensién de minimo 100 y méaximo 200
palabras. La versién en inglés es esponsabilidad del(los) autor(es).

Palabras clave y keywords: de tres a seis palabras que identifiquen los temas del trabajo, para fines de indexacién en bases
de datos (es conveniente consultar los descriptores especificos de la respectiva area de conocimiento).

Texto: debe contener las siguientes partes: introduccién, marco tedrico, desarrollo, conclusién y referencias bibliogréficas. Se
debe evitar parrafos y frases demasiado extensas. Las siglas deben ser primeramente explicadas, p. ej.: Universidad Federal
de Pard (UFPA). Las citas de hasta tres lineas deben estar dentro del parrafo y entre comillas inglesas (*). Las citas con mas
de 40 palabras deben estar en pérrafo separado, que debe ser destacado dentro del texto general, usando sangria mayor,

en blogue, con fuente menor y sin comillas. De acuerdo al exemplo que sigue:

Com efeito, a habitacdo em cidades é essencialmente antinatural, associa-se a manifestacdes do espirito e da vontade,
na medida em que se opdem a natureza. Para muitas nagdes conquistadoras, a construgdo de cidades foi o mais
decisivo instrumento de dominacdo que conheceram. Max Weber mostra admiravelmente como a fundagdo de cidades
representou para o Oriente Préximo e particularmente para o mundo helenistico e para a Roma imperial, 0 meio
especfifico de criacdo de érgaos locais de poder, acrescentando que o mesmo fendmeno se encontra na China, onde
ainda durante o século passado, a subjugagdo das tribos Miaotse pode ser identificada a urbanizagdo das suas terras
(Buarque de Holanda, 1978, p. 61).



5. Agradecimientos: deben ser breves y pueden indicar créditos de financiacion, vinculos del articulo con programas de
posgrado o proyectos de investigacidn, asi como agradecimientos personales e institucionales. Se deben escribir los nombres
completos de personas e instituciones y explicar el motivo del agradecimiento.

6. Referencias: deben ir al final del trabajo, en orden alfabético, de acuerdo con el apellido del primer autor. Cuando haya
mas de una referencia de un mismo autor, deben ser ordenadas cronolégicamente, del trabajo mas reciente al mas antiguo,

de acuerdo con las recomendaciones de la APA 7th Edition - Citation Guide, y observando los siguientes modelos:

Libro
Verissimo, J. (1906). A educacao nacional (2 ed.). Livraria Francisco Alves.

Cita en el texto: Verissimo (1906) o (Verissimo, 1906)

Vidal, W N., & Vidal, M. R. R. (1986). Botdnica - organografia: quadros sindticos ilustrados de fanerégamos (3 ed.). UFV.
Cita en el texto: Vidal y Vidal (1986) o (Vidal & Vidal, 1986)

Wieczorek, A., Rosendahl, W., & Schlothauer, A. (Orgs.). (2012). Der Kult um Kopf und Schaddel. Verlag Regionalkultur.
Cita en el texto: Wieczorek et al. (2012) o (Wieczorek et al., 2012)

Capitulo de libro
Grinewald, R. A. (2004). Etnogénese e regime de indio’ na Serra do Uma. In]. P Oliveira (Org.), A viagem da volta: Etnicidade, politica
e reelaboragdo cultural no Nordeste indigena (pp. 139-174). Contra Capa Livraria.

Cita en el texto: Grinewald (2017) ou (Grinewald, 2017)

Carneiro da Cunha, M. (1992). Politica indigenista no século XIX. In M. Carneiro da Cunha (Org.), Histéria dos indios no Brasil (pp. 133-
154). Companhia das Letras.
Cita en el texto: Carneiro da Cunha (1992) o (Carneiro da Cunha, 1992)

Serie/Coleccién

Goeldi, E. (1900). Escavacées arqueoldgicas em 1895: executadas pelo Museu Paraense no litoral da Guiana Brasileira entre Oiapoque e
Amazonas (Memrias do Museu Goeldi, n. 1). Museu Paraense de Histéria Natural e Ethonografia.

Cita en el texto: Goeldi (1900) o (Goeldi, 1900)

Articulo de revista especializada
Gurgel, C. (1997). Reforma do Estado e seguranca publica. Politica e Administracdo, 3(2), 15-21.
Cita en el texto: Gurgel (1997) o (Gurgel, 1997)

Jantz, R. L., & Owsley, D. W. (2001). Variation among early North America crania. American Journal of Physical Anthropology, 114(2),
146-155. https://doi.org/10.1002/1096-8644(200102)114:2 < 146::AID-AJPA1014>3.0.CO;2-E
Cita en el texto: Jantz y Owsley (2001) o (Jantz & Owsley, 2001)



Posth, C., Nakatsuka, N., Lazaridis, 1., Skoglund, R, Mallick, S., Lamnidis, T. C.,. . . Reich, D. (2018). Reconstructing the deep population
history of Central and South America. Cell, 175(5), 1-13. https://doi.org/10.1016/j.cell.2018.10.027
Cita en el texto: Posth et al. (2018) o (Posth et al., 2018)

Velthem, L. H. V(2012). O objeto etnogrifico € irredutivel? Pistas sobre novos sentidos e andlises. Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi.
Ciéncias Humanas, 7(1), 51-66. http://dx.doi.org/10.1590/51981-81222012000100005
Cita en el texto: Velthem (2012) o (Velthem, 2012)

Tersis, N., & Carter-Thomas, S. (2005). Investigating syntax and pragmatics: word order and transitivity in Tunumiisut. International Journal
of American Linguistics, 71(4), 473-500.
Cita en el texto: Tersis y Carter-Thomas (2005) o (Tersis & Carter-Thomas, 2005)

Articulo de periédico
Naves, P(1999, junio 28). Lagos andinos dao banho de beleza. Folha de S. Paulo, Turismo, Caderno 8, p. 13.
Cita en el texto: Naves (1999) o (Naves, 1999)

Articulo de periédico en medio electrénico

Justica suspende obra de captacdo de 4gua para a Grande Sao Paulo. (2017, mayo 5). Folha de Sdo Paulo. https:/ww!1.folha.uol.com.
br/cotidiano/2017/05/1881436-justica-suspende-duas-obras-de-captacao-de-agua-para- grande-sp.shtml
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Cita en texto: Silva (1998) o (Silva, 1998)

Trabajo presentado en evento
Brayner, A. R. A., & Medeiros, C. (1994, diciembre). Incorporacdo do tempo em SGBD orientado a objetos. In Anais do Simpdsio Brasileiro
de Banco de Dados, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo.

Cita en el texto: Brayner y Medeiros (1994) o (Brayner & Medeiros, 1994)
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Silva, R.N., & Oliveira, O. (enero, 1996). Os limites pedagdgicos do paradigma da qualidade total na educacio. InAnais Eletrénicos do Congresso
de Iniciacao Cientifica da UFPe, Universidade Federal de Pernambuco, Recife. https:/mww.ufpe.br/propesq/anais/educ/ce04.htm
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Documento de archivo
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Cita en el texto: Campos (1964) o (Campos, 1964)
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Medios audiovisuales
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